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PREFACIO

Todo pueblo es el resultado de largos procesos his-
téricos. A esta realidad no escapa, por supuesto, el pueblo
kechua ((kichua), pero su historia ha sido distorsionada has-
ta tal punto que ha terminado por ser negada.

Adn hoy se continia considerando a la poblacién
india nada mds que como a una sola masa homogénea. Se
pasan por alto los aspectos fundamentales que los definen
como pueblos especificos, vale decir los lingiifsticos, cultu-
rales, histéricos, econémicos, politicos.

En la historia oficial se relatan episodios y aconte-
cimientos de los indios precolombinos, pero como no siem-
pre se precisa la filiacion concreta, lucen aislados y vacios de
contenido histérico.

Es cierto que desde épocas muy antiguas se dieron
contactos e intercambios entre las diferentes regiones de los
Andes y que es posible encontrar rasgos comunes en las dis-
tintas culturas. Sin embargo, no es correcto englobarlas ba-
jo el genérico adjetivo de «andino» que despoja a los pueblos
indios de la regién de su pasado singular.

El pueblo kechua es el mds numeroso de los pue-
blos indigenas actuales de Sudamérica, cuenta entre siete u
ocho millones de individuos diseminados por los paises de
la Cordillera de los Andes (Perd, Bolivia, Ecuador y algunas
zonas limitrofes de Argentina, Chile y Colombia).

Adn antes del aparecimiento de los inkas, nicleos
émmicos kechuas habfan adquirido formas concretas y desem-
pefiaron un rol sobresaliente en la conformacién del pue-
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blo. El Estado Inkésico consolidé ain mds los elementos ét-
nicos: se estableci6 el kechua como lengua oficial, la cultura
comenz a ser orientada y desarrollada, y empez6 a regir un
principio territorial dentro del cual se mezclaban y homoge-
nizaban grupos humanos diferentes. Con la invasién espa-
fiola el territorio étnico de los kechuas quedé cortado por las
fronteras de varios estados, se reprimieron la lengua, la cul-
tura,la conciencia nacional y de pertenencia a un Estado
propio. La estructura de clase de la sociedad, mds que en
ninguna otra parte, resulté coincidente con la estructura é¢-
nica. Los kechuas pasaron a ser campesinos, obreros, mine-
ros duramente explotados.

La investigacién de la historia de los kechuas es
compleja: no solo debe abarcar las diferentes etapas de la
conformacién de este pueblo, ni tampoco reducirse a la ca-
racterizacién de las estructuras estatales que generd, sino
que debe considerar la resistencia a la conquista y coloniza-
cién, procesos que han durado siglos y, ademds, las pro-
puestas actuales para lograr la autonomfa y superar la opre-
si6n nacional.

Por esto la periodizacién que proponemos no ha

sido elegida en forma arbitraria. Obedece a la necesidad de

vincular la historia del pueblo kechua con hechos histéricos
que van aparejados al cardcrer de las formaciones estatales:
primero dentro de su evolucidn relativamente auténoma, es
decir con las formas iniciales de regulacidn social (primera
civilizacién) y con la etapa del Tawantin Suyo, para luego
continuar con ¢l periodo que abarca la colonizacién espafio-
la y las caracteristicas politico-econémicas que implicé; con-
tinuando después con los estados nacionales modernos del
Ecuador, Perd y Bolivia que excluyeron al pueblo kechua de
su organizacién; y, por dltimo, con el proceso de su emanci-
pacién, es decir su lucha actual por equipararse legaimente a
los grupos hegeménicos dentro de la estructura estatal mo-
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derna. Esta division sirve de andamiaje estructural adecuado
para evitar una mera enumeracién cronoldgica.

En las diferentes etapas histéricas, los kechuas de
distintas maneras y en diversos lugares han tendido a agru-
parse como la dnica manera para resolver su condicién y sa-
cudirse del insoportable yugo social y étnico. Su presencia e
identidad se han probado una y otra vez y su afin de inde-
pendencia no ha cesado jam4s. Tampoco su proceso étnico
ha cesado atin en condiciones adversas. La lengua kechua
sirve ahora como eje de la educacién bilingiie y bicultural y
se la uriliza en libros, revistas, textos de ensefianza. Poco a
poco las antiguas técnicas encuentran caminos para su desa-
rrollo y los reclamos territoriales reciben atencién desde la
oficialidad.

El caricter étnico kechua no se manifiesta por
igual en todas las comunidades rurales y tampoco en las que
actualmente se conforman en las ciudades, pero la pobla-
cién se ha ido kechuizando de acuerdo a condiciones hist6-
ricas distintas.

A medida que las investigaciones avanzan se van
dilucidando las etapas histéricas precursoras del Tawantin
Suyo. Se ha llegado hasta el momento a un grado de eviden-
cia tal que resulta posible afirmar que grupos kechuas, en
mayor o menor grado de desarrollo, constituyeron ya el na-
cleo érnico para el establecimiento de unidades politicas an-
teriores al Estado inkésico. Por supuesto, no se trata de una
continuidad rectilinea y mecénica. Situaciones internas y ex-
ternas modificaron el orden y el ritmo histérico de los acon-
tecimientos.

La omisién del pueblo kechua comienza desde las
Croénicas coloniales, pues el proceso histérico se redujo a las
figuras de los soberanos Inkas. No se reconocié a la colecti-
vidad social, sino que se exaltaron las im4genes de los mo-
narcas y, si bien a través de sus biografias se ha podido co-
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nocer la forma de gobierno del Inkario, las leyes y costum-
bres, los logros espirituales y materiales de la época, no se se-
fiala que el alto grado de desarrollo que se alcanzé en el 7a-
wantin Suyo se dio sobre todo a partir de la experiencia del
pueblo kechua.

La dinastia Inka no alcanza una antigiiedad de
mds de 350 afios, pero grupos étnicos kechuas tuvieron, an-
tes de llegar a la conformacién del estado kuskefo, una his-
toria mucho més prolongada, que puede juzgarse por daros
de la etnologia, la lingiiistica, la arqueologia.

Aunque los cambios en la cultura reflejan en dlti-
ma instancia las medificaciones de las estructuras sociales
por las que atravesé este pueblo, no coinciden en su totali-
dad. Como veremos en el texto que presentamos, algunas
manifestaciones de la cultura fueron determinadas por las
peculiaridades de una u otra formacién social y surgieron y
desaparecieron con éstas, pero otras mantuvieron su valor
singular y pasaron de una formacién a otra o, por lo menos,
$e CONservaron COmo sustratos.

La refinada cultura kechua de la corte inkisica, es-
trechamente fusionada con el ritual religioso y las concep-
ciones politicas termind por desaparecer casi por completo,
en cambio la cultura kechua popular se ha conservado y per-
vive en tradiciones, costumbres y memoria colectiva. Atin en
los tiempos de opresién sigue manteniéndose y ha resistido
a imposiciones, influencias y relegamientos.

No es la primera vez que se intenta escribir la His-
toria del pueblo kechua. Ya en afios pasados aparecié el libro
de Yury Zubritski titulado "Los Incas - Quechuas” cuya tesis
rescata la personalidad histérica de este pueblo. Sin embargo,
el presente texto da nuevos y diferentes enfoques, trata de re-
saltar no solo los tipos de organizacién estatal sino el aspecto
intra-histérico, puesto de manifiesto en la lengua, para des-
tacar la categorfa de nacionalidad alcanzada por los kechuas.
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Para los términos kechuas se han urilizado las gra-
fias que establece el panalfabeto kechua adaptados a la va-
riante dialectal ecuartoriana, incluida en el subgrupo Chin-
chay, con el objeto de unificar la escritura en los paises an-
dinos y orientarla a su utilizacién en la educacién bilingiie.

El alfabeto kechua se constituy a través de la his-
toria y refleja anticuadas tradiciones que en muchos casos ya
no son posibles de cambiar. Es el caso de la escritura del tér-
mino kechua que engloba al pueblo en general. También se
ha conservado la escritura habitual para los nombres de los
monarcas inkas por su contenido histérico y de algunos tér-
minos culturales ya difundidos universalmente. Tampoco se
ha podido utilizar estrictamente el alfabeto panandino adap-
tado a las hablas ecuatorianas en caso de tratarse de térmi-
nos onomatopéyicos y de exigir la escritura de las consonan-
tes oclusivas aspiradas.

El panalfabeto kechua es un esfuerzo para raciona-
lizar, hasta donde sea posible, la escritura de la lengua. Pre-
tende contener tantos grafemas como fonemas tiene la len-
gua, aunque por supuesto, como sucede con cualquier alfa-
beto, siempre quedan variantes minimas que registrar. En el
caso del kechua las omisiones son totalmente comprensibles
dado la dialectalizacién profusa de la lengua.

Las cinco vocales del castellano no corresponden
al sistema de vocalizacién del kechua que fundamentalmen-
te son Unicamente tres /i/, /a/, /u/. Los sonidos /e/ y /o/
que se escuchan en algunos dialectos no son sino variacio-
nes de los fonemas fundamentales debidas a la vecindad de
ciertas consonantes. Sin embargo, la presencia de ellos co-
mo propios fonemas con significado propio podria indicar
cambios en el sistema fonoldgico, al afectar el nivel seman-
tico. También queda por aclarar definitivamente la causa
por la cual los dialectos ecuatorianos rechazaron la articula-
cién uvular, /q/, y las oclusivas glotalizadas /p'/, /t'/, [k'l y
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casi en la generalidad de hablas, las oclusivas aspiradas
(/ph/, Ith/ y /kh/).

Por dltimo hay que aclarar que se ha conservado el
fonema /e/ cuando marca morfemas que no existen en las
hablas ecuatorianas. Es el caso del morfema -ke (en achiké,
por ejemplo).

EL MEDIO EISICO
Los ANDES (ANTI), ESCENARIO DEL PUEBLO KECHUA

ECUADOR

El gran tramo de la cordillera de los Andes, don-
de se ubican fundamentalmente Ecuador, Perti y Bolivia,
presenta una extremada heterogeneidad geogrifica y climé-
tica y constituye el gran escenario de la evolucién del pue-
blo kechua.

Al norte, en el Ecuador, una serie de montaiias
atraviesa el pais en toda su longitud. Antes de cruzar la fron-
tera con Colombia en el nudo de Pasto, se bifurcan en dos
ramales paralelos: la cordillera Oriental y la cordillera Occi-
dental, que vuelven a unirse y a formar una sola alineacién
en el nudo de Loja, en el extremo sur del pais. Entre ambos
macizos se extiende una meseta que alcanza los tres mil me-
tros de altura, flanqueada por picos volcdnicos cuyas mixi-
mas cimas son el Chimbu Rasu y el Illiniza en el ramal oc-
cidental y el Cayambe, el Antisana y el Koto Paxi, en el
oriental. Al pie de la cordillera Occidental se despliega la re-
gién de la Costa, 4rea de bajas llanuras, como la cuenca del
rio Guayas, que alcanza su anchura méxima al norte de Gua-
yaquil. El Oriente es una regién de colinas de monte que
desciende al este de los Andes hacia las planicies de la cuen-
ca del Amazonas. Ecuador, por su latitud pertenece a la zo-
na de clima ecuarorial, pero la presencia de los Andes y la in-
fluencia maritima introducen importantes variantes, apare-
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ciendo tres zonas climiticas caracteristicas: tierras calientes,
templadas y frfas.

PerU

Al centro, en el Pert, la region de la costa que es-
t4 entre los Andes y el Océano Pacifico, es una estrecha fran-
ja de tierras bajas, con una morfologia desértica, cortada
transversalmente por pequeiios oasis formados por las co-
rrientes fluviales que bajan de la cordillera logrando atrave-
sar el desierto. La sierra estd formada por varias cordilleras
paralelas a la costa, que se unen y se separan dejando entre
sf altiplano y depresiones.

Hacia la parte septentrional el sistema andino se di-
vide en tres unidades: la cordillera Negra que alcanza alturas
superiores a los 4.000 metros; la cordillera Central o Blanca,
que alcanza las mayores alturas del pais (Cerro de Waskar4n)
Y que es interrumpida por varios valles. La cordillera oriental
alcanza alturas superiores a los 3.000 metros. Estas tres uni-
dades convergen en el nudo de Pasko. Hacia el sur se abren
solo dos ramas, la oriental y la occidental que se unen nueva-
mente en el nudo de Willka Nota, dejando entre ellas un al-
tiplano, la Puna . La montafia, que desciende en suave decli-
ve hacia el oriente estd surcada por numerosos rios.

BoLivia

En Bolivia, al sur, solo algo m4s de un tercio del
pais estd ocupado por tierras andinas, pero el hecho de que
estas representan el centro histérico del pais y alberguen ala
casi totalidad de la poblacion, confiere a Bolivia el carécter
de pais andino. Dos grandes regiones se extienden longitu-
dinalmente: los Andes y la llanura oriental y, entre ambas,
un 4rea de transicién de gran importancia. La Bolivia andi-
na est4 constituida por el Altiplano, meseta altisima, enmar-
cada por las cordilleras occidental y oriental en las que se ele-
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van las cumbres mds altas del pais (por ejemplo, el Olimpo).
El Altiplano, con una altura media de 3.500 metros, se ex-
tiende de norte a sur con una longitud de 700 kilémetros y
una anchura de 500. La parte central es una llanura ocupa-
da por los lagos Titi K'aka y Poopo, en trance de avenamien-
to. La sierra de Kacha Pampa marca el fin de la orientacién
norte-sur de las alineaciones andinas. Aqui comienza la tran-
sicién de la montafia a los llanos del este, que ocupan casi
dos tercios del territorio boliviano.

DEL NEOLITICO A LAS CIVILIZACIONES
PRECLASISTAS

Los pueblos tienen historia porque son capaces de
definir paulatinamente una personalidad a través de su as-
censo desde primitivas formaciones sociales a niveles mis o
menos altos.

Sujetas a limitaciones de diverso tipo, las comuni-
dades de las primeras etapas histéricas fueron capaces de lu-
chdr por la supervivencia, vencer los obstculos que la naw-
raleza les presentaba y poner en préctica la capacidad crea-
dora para mejorar y superar su condicién originaria.

En las primeras etapas, la realidad de los grupos
humanos giraba en torno a un nomadismo forzoso. Los
miembros de las primeras comunidades debian trasladarse
continuamente de uno a otro sitio en busca de precarios me-
dios alimenticios.

Aunque en forma lenta, el nomadismo fue dando
paso a formas sedentarias, en las cuales el trabajo y la cultura
iban adquiriendo sus caracteristicas tipicas. Con el seden-
tarismo aumentd la capacidad de las comunidades para
pasar de estadios productivos incipientes a otros de mayor
productividad.

Las primeras colectividades estables organizaron
ininterrumpidamente la economia y se formaron a partir del
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parentesco natural, expresaron sus intereses comunes, se
acentuaron los usos y costumbres y la comunidad de cultu-
ray lengua.

LA DOMESTICACION DE LAS PLANTAS

Los progresos técnicos alcanzados giraron en tor-
no a la agricultura y, més precisamente, a la introduccién de
pricticas apropiadas de cultivo. Los obligados periodos de
espera entre la siembra y la cosecha fueron la base del seden-
tarismo neolftico, fase decisiva en la evolucién histérica de
los pueblos. Este modo de vida, de definitiva importancia
para la constitucién de las primeras sociedades, continué
perfeccionindose al comprobarse la posibilidad de renovar
los sembrios sin necesidad de cambiar de lugar. De formas
sociales muy simples se evolucioné a otras cada vez mis
complejas. Se produjo la jerarquizacién social, la organiza-
cién del trabajo se hizo mds compleja, se instauré la distri-
bucién de funciones caracteristicas de periodos sociales mis
avanzados.

En la evolucidn del sedentarismo debe mencionar-
se un hecho de gran importancia: al hacerse cada vez mis di-
ficil, a causa del propio sedentarismo, la caza de animales,
fue necesario que la sociedad ya organizada en grupos més o
menos amplios aprendiese a domesticar ciertas especies,
dando origen a la actividad pastoril, ganadera y avicola. En
otras zonas, propicias para la pesca, se comienza a confeccio-
nar redes de fibras elaboradas, lo que implica también un
grado notable de cultivo de algunas plantas.

Las sociedades neoliticas alcanzaron por diversos
medios mejores conocimientos de la naturaleza y de las po-
sibilidades de actuar sobre ella. Se aprendieron y transmitie-
ron técnicas nuevas y se consiguieron mejores y mayores for-
mas de desarrollo econémico y social, lo que determiné el
crecimiento demogrifico y el asentamiento de la poblacién
en territorios cada vez mis vastos.
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EL NEOLITICO EN LOS ANDES

Hace pocos afios el periodo Neolitico andino ha
empezado a ser estudiado con detenimiento. Ahora se lo
puede entender en funcién de la domesticacién de plantas y
animales propios de los lugares de origen. Por lo que se co-
noce la agricultura se descubrié en varios puntos de las zo-
nas andinas y con relariva simultaneidad, aproximadamente
5.000 afios atris.

Argumentos convincentes inclinan a pensar que el
origen de la agricultura comenzé preferentemente en las zo-
nas tropicales, mds precisamente en los valles costefios, que
constituyen verdaderos oasis especialmente propicios para
las formas y métodos de cultivo. Ahi es donde se han con-
servado los primeros vestigios de agricultura.

En el Ecuador los sembrios iniciales habrian apa-
recido en la cuenca del rio Guayas', hecho que estaria testi-
moniado por los fragmentos de calabaza y de maiz. El pro-
ceso de seleccién de granos cada vez mis ricos en féculas, du-
16 por lo visto milenios. El maiz, se cree, se dio también en
otros sitios del 4rea tropical ecuatoriana, en sociedades
agroalfareras como la de Valdivia, como lo comprobarian los
granos de maiz carbonizados que fueron encontrados en ce-
rimicas arqueoldgicas del lugar®.

Las fechas del Neolitico en las costas ecuatorianas
son comparables a las fijadas para Waka Prieta en el Valle de

1 El arquéologo Jorge G. Marcos cita a varios autores que argumentan que
fue en la cuenca del Guayas donde se iniciaron los primeros cultivos de la
costa norte andina. Menciona a Donald W. Lathrap (1974), a Presley
Norton (1972-1982), a Carlos Zevallos Menéndez (1977), entre otros. El
propio Marcos en sus wabajos (1979-1982) enfatiza la riqueza de la
cuenca fluvial del Guayas.

2 Jorge Marcos, "El origen de la agricultura”, Nueva Historia del Ecuador,
Vol 1, Quito, Corporacién Editora Nacional, 1988, p. 129.
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Chikama, Perd, donde se cultivaron calabazas, frijoles y més
tarde el algodén®.
EL NEOLITICO EN LA SIERRA

El Neolitico de la sierra andina, condicionado a
un medio ambiente diferente, comenzd, segiin parece, por la
influencia del Neolitico costefio. En la sierra se encuentran
zonas de pastizales que permiten alimentar al ganado y, aun-
que no hay evidencias para demostrar que la domesticacién
animal es anterior a la de las plantas, se puede deducir que
sin el auxilio de plantas cultivadas como la canigua, por
ejemplo, no se hubiese podido retener a las manadas. Hay
que recordar que desde tiempos muy antiguds el kuyy la la-
ma fueron complementos muy valiosos para la alimentacién
balanceada en la regién y que los camélidos brindaron lana
para el vestido. Todos estos elementos aceleraron el desarro-
lto de las comunidades neoliticas serranas.

En el norte de Chile, Lautaro Niifiez Atencio ha
encontrado informacién sobre la domesticacién de la kinua
que corresponderfa a una época contempordnea a la de la
agricultura incipiente de la costa. En cuanto a la papa, es po-
sible que su sembrio se haya iniciado a partir de los brotes
esponténeos que aparecen en los cultivos de kinua y que fue-
ron paulatinamente sometidos a procesos de seleccién de las
variedades mis propicias.

EL NEOLITICO EN LOS BOSQUES SELVATICOS

En los bosques selviticos de los Andes hubo pro-
cesos de domesticacién vegetal propia. La yuka, la mandio-
ka, se cultivaron en correspondencia al medio geogrifico.
No se obtuvieron ni hortalizas ni cereales. La caza y la pesca
apoyaron la alimentacién de las comunidades selviicas.

3 Emilio Choy, op. cit. pag. 135
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El Neolitico es una constante en la historia. A par-
tir de esta época se puede reconocer a los pueblos, al kechua
entre otros.

EL IMPULSO HiSTORICO DEL NEOLITICO

El progreso a partir de entonces es creciente. La
sociedad perfecciona sus sistemas sociales, econémicos y po-
liticos. Del Neolitico se derivan formas cada vez mds avan-
zadas y complejas de organizacién social.

Los progresos que se aprecian son de diferente ti-
po: logros técnicos, pricticas de trabajo desarrolladas, tecni-
ficacién de los cultivos y el riego. Poco a poco, pero de ma-
nera constante, se incrementan el intercambio de productos
mediante el trueque, y no solo de alimentos sino de muchos
articulos.

El conjunto social es atin relativamente primario y
estd lejos de presentar la cohesién que mds tarde caracteriza
a los estados desarrollados. Aun pesan el tribalismo, las lu-
chas constantes entre grupos emparentados y algunos rasgos
patriarcales.

Las primeras formas de regulacién social de las
primeras civilizaciones se relacionan con los tipicos fenéme-
nos desencadenados por la revolucién Neolitica. A pesar de
los adelantos logrados hay una base social compacta, en la
que sobresalen los jefes politicos, especie de sefiores primiti-
vos. Junto a ellos van apareciendo los intérpretes de los mis-
terios religiosos, que consiguen la obediencia y adhesion de
la sociedad y, a través de explicaciones «sobrenaturales», pro-
porcionan a los jefes politicos el consenso necesario para la
obtencién de sus fines. La religién se transforma en la ideo-
logia dominante. En este comienzo de regulacién social se
va delineando paso a paso la personalidad étnico-histérica
de los pueblos.

En esta época se forman las primeras aldeas, en-
tendidas como puntos estables de residencia humana. Con
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el desarrollo de esos niicleos urbanos no solo se complican la
comunicacién y el contacto entre ellos, sino que, ademds,

van dibujindose las formas de control y servicio.

[
EPOCA DE LA PRIMERA CIVILIZACION KECHUA

KURAKAZGOS KECHUAS DE LA COSTA Y SIERRA
CENTRALES DEL PERU.
EL KURAKAZGO DE CHINCHAY

Las investigaciones de Alfredo Torero y Marfa
Rowstorowski, a partir de 1974, han renovado los estudios
sobre los pueblos andinos y en particular sobre el pueblo ke-
chua.

Los textos de estos investigadores peruanos apor-
tan con innumerables datos que se refieren a todos los aspec-
tos de la vida social y cultural de las zonas centrales del Pe-
rd y de la zona de Chinchay en una época que abarca desde
los primeros siglos de nuestra era hasta la conformacién del
Tawantin Suyo.

La informacién alcanza por un lado a los valles
costefios y a las serranfas contiguas a éstos, en la zona central
peruana y, por el otro, a la regién situada al sur de Lima. A
pesar de las diferentes condiciones del medio geogrifico, que
influyeron directamente en la actividad productiva y en las
relaciones sociales, tanto los llanos litorales como la region
serrana constitufan una unidad tipolégicamente relacionada
por la especificidad etnocultural y por la contigiiidad del te-
rritorio que se extiende desde la costa pacifica y sube hacia
las cabeceras de los rios cordilleranos.

Pobladas por gentes diversas y expuesta a influen-
cias culturales heterogéneas, las zonas en mencién parecian
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carecer de una cultura especifica. Sin embargo, a partir de
los estudios del lingiiista Torero y de la etnohistoriadora
Rowstorowski se evidencia que fueron la sede de un proceso
de desarrollo histdrico con caracteres autdnomos.

Tanto la lengua como varios rasgos culturales par-
ticulares sientan las premisas necesarias para sostener que las
primeras formas de regulacién social que se dieron en las zo-
nas centrales peruanas muestran rasgos étnicos kechuas. Hay
fundamentos teéricos para considerar que el tipo de peque-
fios dominios o kurakazgos constituyé un fenémeno especi-
fico que ocupa un lugar determinado en la historia del pue-
blo kechua. Aparecen, ya entonces, embriones de lo que lue-
go seré el poderoso estado de los Inkas.

EL TESTIMONIO DE LA LENGUA

Las investigaciones de Torero arrojan una luz viva
y directa sobre la antigiiedad de la lengua kechua y por en-
de sobre los primeros testimonios del pueblo que la cred.

Sus conclusiones contribuyen a esclarecer la histo-
ria kechua al proporcionar, con respecto a las regiones cen-
trales del Perti, y mis precisamente a la costa, una visién en-
globadora de los dialectos m4s antiguos de ese idioma. Se-
gin Torero:

La sierra central, que recibié la primera onda expansiva

del quechua antiguo irradiado desde la costa central en

los primeros siglos de nuestra era, continué al parecer
acogiendo influencias y extensiones ulteriores...*.

Torero llega a proponer que el kechua, por la acti-
vidad comercial de los costefios, fue llevado a zonas tan dis-
tantes como el altiplano del Kollao (regién de Tiawanako)
desde la segunda mitad del primer milenio de nuestra era’.

4 Alfredo Totero, El Quechua y la Historia Social Andina, Lima, Universidad
Ricardo Palma, 1974, p. 143.

5 Ibid, p. 75.
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tura interna, que se forma y perfecciona a través de un l
proceso.
DESARROLLO DE LA REGION COSTERA

De manera bien concreta Torero especifica los fac-
tores que condicionaron un mayor desarrollo social en la re-
gién costefia. En comparacién con las poblaciones serranas,
siempre expuestas a las adversidades fortuitas de la naturale-
7a, el medio costero garantizaba a su poblacién una constan-
te multiplicidad y variedad de productos: los obtenidos del
mar como también los que se consegufan en las buenas co-
sechas de los fértiles valles de la zona.

Esa privilegiada situacién repercutié en todas las
actividades productivas, favorecié en gran medida el comer-
cio y la navegacidn, incentivé el ripido crecimiento de los
centros poblados. Todos estos factores condicionaron el de-
sarrollo del kechua e impulsaron su difusién.

Por su parte, las investigaciones de Maria Rowsto-
rowski resultan sobremanera interesantes porque proporcio-
nan noticias pormenorizadas sobre los kurakazgos o peque-
fios dominios de la regién central peruana, complementan-
do y corroborando las afirmaciones de Torero.

Ademds, los estudios modernos han contado con
indagaciones previas como las de Emilio Choy o las de Fe-
derico Kauffmann Doig entre otras, en las que se encuen-
tran ya indidos claros y justificativos para muchas de las
propuestas de Torero y de Rowstorowski.

Los KURAKAZGOS KECHUAS DE 1A ZONA CENTRAL DEL PERU

;Qué eran y como funcionaban los antiguos kura-
kazgos? ;Cudles son las particularidades que implican su ge-
neralizacién histérica? Tomaremos primero los de Kullike,
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Ychma, Waura en la costa central, y al de Waru Chirien la
sierra colindante, luego analizaremos el kurakazgo de Chin-
chay en la regién del sur del Peri. Todos ellos comparten ras-
gos que evidencian con claridad el proceso kechua:

1. E1 KURAKAZGO DE KULLIKE ¢, nombre hispani-
zado y que viene del kechua Kullik, que significa «el que
trabaja con fervor y diligencia», se extendia por una vasta
zona del valle del rio Chillén y subia hasta tierras de la sie-
rra. Incluso en una época dominé parte del valle de Lima.
Se ha calculado su existencia desde los primeros siglos de
nuestra era, a partir del periodo conocido como horizonte
medio.

Se sabe que la derrota de los Kullik frente a los
agresivos Yauyos, les obligé a abandonar sus posesiones se-
rranas y a retirarse a sus tierras costeras. (Este dato es basico
para fundamentar la existencia del kechua en territorio de
Waru Chiri al que nos referiremos més adelante).

El kurakazgo continué existiendo hasta el apareci-
miento del ejército inkdsico comandado por Tupak Yupanki.
El Kulli Kapak fue vencido y se impuso el dominio kuskefio
que dividi6 la poblacién en pachakas de acuerdo a la usanza
inkésica.

Para la historia kechua el kurakazgo de Kullike
ofrece un interés especial por estar situado precisamente
dentro de la zona sefialada por Torero como punto de desa-
rrollo y difusién del idioma.

Rowstorowski transcribe los nombres de las anti-
guas pachakas de Kullike mencionadas en la «visita» de Mar-
tinez Rengifo y que son las siguientes:

Chuqui Ruro Caxa Chumbi

Vilca Tanta Vilca Chumbi

6 Marfa Rowstorowski de Diezcanseco, Etnia y Sociedad, Lima, Instituto de
Estudios Peruanos, 1977.
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Chumbi Guarco ~ Chumbi Tanta

Carua Guaco Carua Chumbi

Chinqui Yanga Chingui Tanta

Comprueba que todas llevan nombres netamente
kechuas comunes entre los sefiores importantes y que se re-
fieren a prendas usadas por dichos personajes y concluye su
planteamiento anotando que: «La seguridad de que el Sefio-
rio de Kullike fuese una regién de quechua-hablantes prue-
ba, una vez mis, la veracidad de la hipétesis de Alfredo To-
rero de ser la zona central la cuna de ese idioma»’ .

2. FL KURAKAZGO DE YCHMA comprendia los valles
de Lima (voz kechua del dialecto costefio para Rimak) y de
Lurin supeditados al poder de Pacha Kamak (en kechua, «el
que mueve la Tierra»), sefialado como el punto de origen y
de la primera difusién del kechua.

El territorio estaba dividido en pequefios villorios,
cada uno de los cuales tenfa su propia divinidad o waka,
aunque la extraordinaria importancia que alcanzé el dios
creador de la costa, Pacha Kamak, opac6 a las demds hasta
casi hacerlas desaparecer.

A la llegada de los espafioles, Pacha Kamak conti-
nuaba gozando de prestigio, «... a él acudfan creyentes des-
de lugares tan distantes, como Takamez en la costa del Ecua-
dor (citado por el cronista Estete en 1533), en peregrinacién
y portando ofrendas de oro, plata y ropa desde trescientas le-
guas y més». Alrededor del templo crecié una verdadera ciu-
dad, sede del poder religioso y politico.

Segiin datos presentes en documentos coloniales
se puede conjeturar que el nombre original de la divinidad,
y por consiguiente del sitio de veneracién anterior a Pacha
Kamak, era Ychma, término kechua para designar el polvo

7 Ibid, pp 21, 46.
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colorante del azogue usado para pintarse el rostro en sefial
de purificacién. Como se ve, los dos nombres ostentacos
por el dios costefio guardan relacidn entre si por el significa-
do de lo sagrado.

Al examinar el kurakazgo de Ychma, Rowstorows-
ki introduce un interrogante sobremanera sugestivo. Refi-
riéndose a las «Informaciones» hechas por orden del virrey
Toledo en el Kusko en 1572, anota que los indios nobles
descendientes de Ayar Uchu (personificacion de uno de los
primeros linajes Inkdsicos) contaron que su antecesor com-
partié el mando con Kusko Ychima.

El nombre Kullun Ychima figura también en los
textos de los cronistas Sarmiento de Gamboa y Santa Cruz
Pacha Kutek en referencia a los primeros habitantes del
Kusko.

A partir del término Ychima, Rowstorowski se
pregunta si Kusco Ychima y Kullun Ychima podrian haber
llegado a la regién kuskefia desde la parte central, precisa-
mente del kurakazgo de los Ychmas.

La pregunta queda planteada y en espera de pos-
teriores verificaciones que contribuirfan a aclarar no solo los
enigmas que rodean al Kusko primitivo, sino también a pre-
cisar la presencia kechua en las primeras etapas de confor-
macién del Tawantin Suyo.

3. EL KURAKAZGO DE WAURA aunque no esté inclui-
do en lo que se considera estrictamente la zona central pe-
ruana, presenta rasgos signiﬁcativos que completan la visién
de conjunto de los kurakazgos escogidos.

Hay constancia en documentos coloniales de que
el valle de Waura, que debe su hombre al rio que lo recorre,
estuvo gobernado por varios kurakas principales, cuyo domi-
nio se extendia ademd4s a los valles de Barranca y Chankay.

El mencionado kurakazgo gozaba de mucho
prestigio y era muy visitado por dos felices circunstancias:
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una de las islas que quedaba al frente del puerto de Waura
era de sal, que se extraia en grandes cantidades. Ademis, los
pefiones que sobresalian del mar estaban recubiertos de wa-
no, el abono natural de las aves marinas, muy apreciado
por entonces. Inclusive uno de los pefiones era considera-
do waka, a la que se rendia culto bajo el nombre de Waman
Kantak. El anilisis del término waman, que significa hal-
cén en kechua nos lleva a pensar que la devocién a esta ave
falcénica tan imporrante en el Inkario data de épocas muy
remotas.

Por los relatos miticos se puede observar que el
dios de los waura, Wichama, estaba en pugna con Pacha Ka-
mak, el famoso dios de Ychma, lo que se puede interpretar
como conflicto entre los dos kurakazgos costefios.

Si analizamos la toponimia y la onomistica de la
zona concluimos que a pesar de haber un predominio ke-
chua se encuentran también voces mochikas. Esta situacién
posiblemente se debia a que el kechua en este pequefio rei-
no todavia no habia impuesto su hegemonia.

4. EL KURAKAZGO DE WARU CHIRL. La informacién
fundamental de los documentos examinados por Maria
Rowstorowski sobre los kurakazgos mencionados estd dada
por un texto literario de valor excepcional: «Dioses y hom-
bres de Huarochiri», traducido y titulado por José Marfa Ar-
guedas y adaptado para los nifios, en 1997, por Marta Bul-
nes. Este conjunto de relatos fue recopilado en kechua por
el extirpador de idolatrias Francisco de Avila en los siglos
XV1y XVIl y es la obra kechua ms importante que se ha-
ya conservado. Aporta una enorme cantidad de datos no so-
lo sobre la geografia histérica de la zona de Waru Chiri, si-
no que recoge muchos datos que permiten reconocer la
identidad cultural de diversos pueblos.

La regién de Waru Chiri tiene especial importan-
cia para la historia kechua porque es colindante con los va-
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lles de Lima y Lurin, sefialados por las evidencias lingiiisti-
cas como la zona de origen del kechua.

«Dioses y hombres de Huarochiri» relata las haza-
fias legendarias de los yauyos, pueblo advenedizo, que en su-
cesivos avances fue ocupando zonas antes habitadas por gru-
pos yunkas (voz kechua para indicar a los habitantes costeros).

El nombre de su dios Paria K'aka, sugiere que el
origen de los yauyos fue muy antiguo ya que est4 relaciona-
do con el nombre primitivo del lago Poopo en Bolivia, y se
cree que los yauyos hablaban un dialecto de la lengua aru.

Aunque la marcha de los yauyos hacia la costa no
pudo ser rechazada, muchos yunkas de habla kechua se que-
daron en sus antiguos territorios e influyeron lingiiistica y
culturalmente en los invasores. Solamente asi se explica que
en los siglos XVI y XVII se recogiera una informacién tan
detallada en lengua kechua. No menos importantes son las
referencias culturales kechuas que se encuentran en el texto.
Encontramos aqui el significado etimolégico del término
kancha para nombrar los centros poblados.

Orro ejemplo muy decidor es el valor sagrado atri-
buido al 4rbol késhuar, que hasta ahora no ha perdido su sig-
nificado.

Si analizamos, por otra parte, los innumerables
nombres de comunidades, personas y divinidades que en-
contramos en «Dioses y hombres de Huarochiri» no pode-
mos dejar de reconocer la manifiesta procedencia kechua en
toda su originaria especificidad.

5. EL KURAKAZGO DE CHINCHAY. De estas formas
tempranas de dominio el ejemplo mis significativo es el sefio-
rfo de Chinchay, que comprendia, segiin Kauffmann Doig?,
los valles de Chinchay, Pisko, Tka, Nszka (hasta el rio Grande).

8 Federico Kauffman Doig, Manual de Arqueologia Peruana, Lima,
Ediciones PEISA, 1969, pig.
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Las caracteristicas del sefiorio se encuentran dis-
persas en las diversas Crénicas, pero muchas de ellas coinci-
den en destacar su importancia. Segin Oviedo «en mitad
del camino al Cusco estd la gran poblacién de Chinchay que
es la mejor después del Cuscon. Por su parte Pedro Pizarro
relata que las provincias estaban divididas en cuatro suyos:
«el primero Hlamado Chinchay por el nombre de este pueblo
cuyo sefior, segiin se lo dijo Atahuallpa a Pizarro, era el ma-
yor de la costa, que él solo echaba 100 mil balsas a la mar y
que por eso lo llevaban en andas». Relata asimismo la mar-
cha de Arau Wallpak a Kaxa Marka; «trafa al sefior de Chin-
chay consigo en unas andas que parecfan suyas, cosas de ad-
miracién, porque ningin indio por sefior principal que fue-
se, habia de parecer delante de ¢l sino fuese con una carga a
cuestas y descalzo. Pues era tanta la pateneria que trafan de
oro y plata, que era cosa extrafia lo que relucia al sol». Cie-
za, a su vez, dice que «los Chinchas eran gobernados por una
autoridad enviada desde el Kusko, sin quitar el sefiorio de los
kurakas y principales. Este mismo cronista pudo constatar
que junto al templo del sol y del Aklla wasi inkisicos, esta-
ba en pleno funcionamiento el templb de Chuqui Chinchay
Camarc, deidad de los Chinchas».

Siendo ran evidente la importancia politica, reli-
giosa y econémica que tuvo Chinchay antes y durante la di-
nastia de los Inkas, es légico que estudiosos de diferentes
disciplinas hayan orientado sus trabajos a profundizar las in-
vesrigaciones sobre este sefiorfo. Sus tesis han contribuido a
esclarecer las etapas pre-inkdsicas y a través de éstas, a ras-
trear las huellas del pueblo kechua.

Los andlisis lingiiisticos, étnicos, arqueoldgicos so-
lo tienen significado total, si se los reivindica para la identi-
dad histérica de los pueblos. De la misma manera que se ig-
nora al pueblo kechua como el nicleo étnico del Inkario,
también en los andlisis del sefiorfo Chinchay, se omite la
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kechua. La sociedad de Chinchay, que habia avanzado bas-
tante en logros econémicos y sociales, forjé y utilizé, con se-
guridad, una lengua y una cultura correspondientes a su
progreso, necesarias por lo demds para la cohesién étnica.
Desde la perspectiva actual, el pueblo kechua en Chinchay
es perfectamente identificable.

VARIEDAD KECHUA DEL CHINCHAY

De los trabajos cientificos dedicados al andlisis del
sefiorio de Chinchay, merecen destacarse los estudios histé-
ricos de la lengua kechua, del citado lingiiista Alfredo Tore-
ro. Basado en datos de la glotocronologia, que permite fijar
la mayor o menor antigiiedad de una lengua por la fragmen-
tacién dialectal, demuestra que la variedad Chinchay del ke-
chua «fue la que se extendié desde los primeros siglos del
presente milenio en un gran territorio que abarcé zonas del
actual Perd y del Ecuador de hoy»*.

El prestigio del Kusko y de la dinastia Inka ha lle-
vado a privilegiar el kechua kuskefio, no solo como dialecto
mds antiguo, sino como el mds importante, en perjuicio del
valor testimonial que para la lengua y el pueblo kechua tie-
ne el dialecto chinchano.

Esta actitud ya es notoria en los primeros diccio-
narios y gramdticas de la lengua kechua escritos por los es-
pafioles. En el «Vocabulario y phrasis en la lengua general de
los indios del Pery, llamada Quichua», se anotan cuidadosa-
mente los términos del dialecto kechua chinchano, pero se
advierte que,

... los Chinchaysuyos casi en todo se diferencian del

buen estilo. Y nuestro intento es solamente tracar del

9 Alfredo Torero, op. cit., p. 91.
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uso que ay en el Cusco, como cabeza que es destos rei-

nos en lo que toca a la policfa y buen lenguaje de los in-

dios™.

Sin embargo, a pesar del discrimen hacia el dialec-
to chinchano, el cronista Martin de Morta, afirma que la
lengua «que ahora cominmente se dice la quichua General,
o del Cusco, habia procedido de Chinchay y era el idioma
del Chinchay suyo»!'.

La lengua kechua constituye una de las claves fun-
damentales para la identidad del pueblo. Estudidndola se pue-
den encontrar los vestigios de la propia colectividad que la
cred porque guarda la experiencia espiritual y matetial de ésta.
OTROS TESTIMONIOS

Que el Inkario fue una formacién nueva en rela-
cién al sefiorio de Chinchay queda confirmado también por
otras informaciones de los cronistas; asi Garcilaso Inka de la
Vega apunta:

Bajo los cinco primeros Incas, pertenecientes a la par-

cialidad de Urin Cuzco se extendié su sefiorio muy po-

co, habiendo jefes poderosos como los Incas, cuales
eran los de Chucuito, Hatun Colla, Chinchay y otros
de las provindias marinas®.

De igual manera, Cieza de Ledn, en su Crénica
afirma que «tuvo noticias sobre haber sido estos Chinchas

gente muy aguerrida, que incursiond por la sierra haciendo

10 Vocabulario y phrasis en la Lengua General de los indios del Perii, llamada
Quichua, Diccionario anénimo, publicado por primera vez en Lima en
1586, Lima, Edicién Instituto de Historia de la Facultad de Letras, 1951.

11 Martin de Moria, fray, Historia General del Perd, Origen y descendencia de
los indios, Madnd, Ed. Instituto Gonzalo Fernindez de Oviedo, 1962,

12 Garcilaso de la Vega, Inca, (1609), Los comentarios Reales de los Incas,
Buenos Aires, Ed. EMECE, 1963.
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gran dafio a los soras y lucanas y ain llegando hasta la pro-
vincia de Collao»".

Sabemos ademds que la ideologfa religiosa marc
la vida colectiva de los kechuas de Chinchay. Conforme al
«Glosario de Voces Indigenas» de José Marfa Farfér{@, ya su
propio nombre lo indica: el Chuki Chinchay (el felino de
oro) era la deidad de los chinchanos. El culto al felino pro-
yectado ya en el cielo e identificado con la constelacién de
las Siete Cabrillas, refleja una etapa inicial del totemismo.

Segiin la historia de las religiones, la transforma-
cién del animal-tétem en animal-dios es el reflejo de una es-
‘tructura social basada en la divisién de castas bajo el poder
de un jefe dirigente. El culto al Chuki Chinchay es, en todo
caso, anterior al culto solar del Kusko, donde la estructura
econémica y social alcanzé un desarrollo mayor y llegé a ex-
presarse en la religién solar, propia de un estado avanzado,
donde las funciones estatales ya estaban diferenciadas.

Por otro lado, el nombre del kuraka de Ika, veci-
no y confederado del sefior de Chinchay, Aran Willka, tiene,
segun el significado de estas palabras en la lengua kechua,
una connotacién profana y sagrada al mismo tiempo. Segin
el glosario de Farfdn, Aran quiere decir «sentencia», mientras
que la palabra Willka tiene dos acepciones: «jefe» y «sagra-
do». Es posible que las funciones gubernamentales y religio-
sas coincidieran en la misma persona, es decir, que las acti-
vidades estatales no estuvieran ain separadas.

13 Pedro Ceiza de Ledn, (1550), Crénica del Pers, 11 parte, que wata del
"Seiiorio de los Incas”, Madrid, Imprenta Manuel Ginés H., 1880.

14 José Maria Farfin, Glosario de Voces Indlgenas, incluido En: Luis Valcdreel,
Historia del Perd, Lima, Editorial Juan Mejia Baca, 1964.

En el glosario de Farfin encontramos claras definiciones para los términos
que definen a la deidad de los chinchanos: Chincha, Jaguar, Chuqui, oro.
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Conocemos de los nombres de los kurakas de Tka
y Chinchay por los cronistas Cristébal de Castro y Diego
Ortega®. Estos escribieron en la misma region de Chinchay
en el afo de 1558. Lamentablemente no traducen estos
nombres al castellano, y sobre el nombre del kuraka Chin-
chay Wavia Rukana, solo hay interpretaciones vagas. Es po-
sible, como sefiala Kauffmann Doig, que esté relacionado
con Lukana, nombre de una tribu colindante con el sefiorio
de Chinchay.

La ambigiiedad en el significado del nombre del
kuraka Aran Willka se vuelve a presentar cuando se ha tra-
tado de determinar las posibles funciones de los edificios del
sefiorio de Chinchay, que aunque deteriorados se encuen-
tran hasta hoy en pie.

Las ruinas de la Waka de la Centinela y las de la
Waka de Tampo de Mora, corresponden a construcciones
monumentales de la época proto-inkésica, que dan fe de una
arquitectura compleja pero de funciones indeterminadas'®
¢Fueron centros ceremoniales o palacios de los grandes ku-
rakas? ;Fortalezas o emplazamientos administrativos? ;Qui-
z4s cumplieron todas estas funciones?

De todos modos el complejo arquitecténico, con-
siderado anterior al Inkario, sugiere la existencia de un centro
politico dominante, pero de funciones estatales unificadas.

Las excavaciones arqueoldgicas confirman la expe-
riencia vivida por una sociedad de avanzada estructura y des-
cubren ademds la época del esplendor del sefiorio de Chin-
chay. La arqueologfa ha permitido adentrarse en épocas més

15 Pedro Ceiza de Leén, op. a2,

16 Dwight Wallace, Informe del reconocimiento del valle de Chincha, Rev.
Mus. Reg. Ica, Ica 1959, En: Doig Kauffman y Max Uhle, Explorations
at Chincha, Universidad California, Pub. Amer, Arch. Eth, 21, No. 2,
Berkeley, 1924.
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remotas que las evidenciadas por la Lingiiistica y la Etnolo-
gia. A través de las excavaciones sale a la luz el proceso evo-
lutivo de una sociedad anterior ain al sefiorio de Chinchay.
Kauffmann Doig sefala que arqueoldgicamente en el sitio
de Chinchay hay tradicién comiin desde varios siglos antes
de Ciristo.

EL NucLeo ETnico Kechua

Chinchay se habia convertido en un reino impor-
tante, con un jefe principal, caudillo de una fuerte confede-
racién, cuando surgié la rivalidad con el Kusko. Las Créni-
cas atribuyen a Tupak Yupanki Inka, padre de Wayna Kapak,
el sometimiento de los chinchanos y el establecimiento del
poder kuskefio. Pero la relacién era mds bien de paz y alian-
za y es muy posible que la deferencia de los Inkas con los se-
fiores de Chinchay estuviera motivada por el reconocimien-
to mutuo de un mismo origen étnico.

Hay un hecho que ilustra bien esta relacién y que
ya se cité en este trabajo. El Sefior de Chinchay acompaiié
a Atau Wallpak durante los desastrosos acontecimientos de
Kaxa Marka. En esta ocasién era conducido, como el propio
Inka, en andas, signo de respeto y privilegio que sélo mere-
cfa el monarca. Todo apunta a la especial consideracién que
se dispensaba al soberano de Chinchay. El propio Atau Wall-
pak cuando se le pregunté por el motivo de esta distincién,
contesté que "el Sefior de Chinchay era muy su amigo™.

Todo indica que el pueblo de Chinchay étnica-
mente era kechua ya en una fase anterior a la del estado kus-
kefo y que la religién era menos evolucionada y la organi-
zacién estatal menor. Asimismo los datos arqueoldgicos y
lingiiisticos demuestran que se produjo un desarrollo previo

17 Pedro Pizatro (1571), Relacidn del Decubrimienta y Conguista de los
Reinos del Perd, Lima, Edicién de la Pontificia Universidad Catélica del
Perd, 1978.
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a la constitucion del estado del Kusko. Las similitudes y di-
ferencias entre los kechuas chinchanos y los kuskefios mues-
tran con bastante certeza la existencia de diversas etapas de
un mismo proceso étnico. Los chinchas, por lo visto, prece-
dieron en la historia a los kuskefios, pero el estado que for-
jaron estos evolucioné con mayor celeridad, gracias a los
contactos multiérnicos, lo que determiné, primero, que se
fortaleciera el estado y, luego, que tuvieran acceso a recursos
minerales de las zonas montafiosas, a cultivos de altura, a la
explotacién ganadera de los auquénidos, lo cual posibilité
contar con lana, carne y medio de transporre. Se consiguié
también la utilizacién de alimentos deshidratados (chusio),
invento del pueblo aymara que permitié la expansién bélica
de los kechuas del Inkario temprano en territorios muy dis-
tantes al Kusko.

La presencia histérica de Chinchay no solo aclara
la historia del pueblo kechua, sino que explica la temprana
presencia de los kechuas en el territorio del actual Ecuador.
EL COMERCIO MARITIMO

Maria Rowstorowski en su articulo «Mercaderes
de Chincha»", muestra que existieron puestos comerciales

‘relacionados entre si por la actividad comercial a lo largo de

18 Maria Rowstotowski, "Mercaderes del valie de Chincha en la época
prehispdnica: un documento y unos comentarios”, En: Emia y Sociedud,
op. dit.

Entre, la documentacién estudiada por Maria Rowtorowski y por su
importancia para los estudios ecuatorianos merecen mencionarse:

- Aviso del modo que habia en el gobierno de los indios en tiempo del Inga
y como se repartfan las derras y tributos. Revista Espaola de
Antropologia Americana, Vol. 5, Madrid, 1970.

- Olaf Holm, "El tatuaje entre los aborigenes prepizarrinos de la costa
ecuatoriana”, Cuadernos de Historia y Arqueologia, Nos. 7-8, Guayaquil,
1953.

- Money axes from Ecuador” Folk, Vols, 8-9, Copenhagen, 1966-67.

- Emilio Estrada and Betty ]. Meggers. A complex of trits of probable
transpacific origin on the Coast of Ecuador, American Anthropologist.
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la costa del Pert y del Ecuador de hoy. Por supuesto que
no fueron solo los mercaderes de Chinchay los que uriliza-
ron las rutas comerciales en la costa del Pacifico, pero in-
teresa destacar que fueron los activos mercaderes chincha-
nos los que impulsaron la excepcional prosperidad del Se-
fiorio. No hay pruebas para afirmar que el comercio mari-
timo de los Chinchas fuera administrado por los Inkas en
el periodo que étos impusieron su orden politico. Mis
bien hay datos que permiten afirmar que cuando éstos lle-
garon a la costa ya los Chinchas estaban familiarizados con
la navegacidn y el comercio. El intercambio se llevaba a ca-
bo mediante trueque y, como se ha podido documentar,
los Chinchas ya habfan introducido el cobre como medio
de cambio y peso.

Los Chinchas fueron un pueblo marinero. Sus in-
tereses econémicos les llevaron a incursionar en el litoral
nortefio, en diversos territorios étnicos, entre estos en el de
los Wanka Willka, tribu asentada en la costa sur del Ecuador
actual y la costa norte del Pert de hoy, tal vez desde Piura y
la isla Pund hasta Manra.

El articulo bésico del comercio era el mullu (spon-
dilus pictorum) que por su cardcter ritual era muy apreciado
en las zonas australes: procedia de las cdlidas aguas de las
costas ecuatorianas y no existia ni en el Perti ni en Chile. Los
textos sefialan claramente no solo los sitios incluidos en la
iga comercial», Piura, la isla Pund, Manta y hasta
Esmeraldas, sino que explican la naturaleza de las
mercancias.

AvaNCE KECHUA EN EL LITORAL ECUATORIANO

Que los wanka willka hablaban kechua, proba-
blemente como lengua de relacién para los acuerdos mutuos
de «compra y venta» con los Chinchas, est4 suficientemente
testimoniado por las Crénicas. Segiin Felipe Guamdn Poma
de Ayala, los espafioles «llevaron hurtado a un yndio Guanca
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Bilca, que después se llamé Felipillo, y trageron por su
lengua a la conquista deste rreyno»".

Garcilaso de la Vega es mds explicito cuando dice
que a los espafioles en los sucesos de Caxamarca sirvié como
«faraute» o intérprete Felipillo,

- indio natural de la isla Pund y que habia aprendido

el quechua de Tumbes, no en el Cusco, y que Atahuall-

pa habld en esta ocasién el lenguaje de Chinchaysuyo;
el cual entendia mejor ¢l faraute por ser mds comuin en
aquellas provincias que no el del Cusco®.

El padre Morta habla de Antonillo, otro intérpre-
te wanka willka que sirvié como traductor entre los espafio-
les y Manko Inka, hijo de Wayna Kapak y sucesor de la di-
nastia Inka, luego de la muerre de Atau Wallpak, y que se su-
blevé contra el poder espariol®.

Las palabras «wanka» y «wilka», que componen el
nombre de la antigua tribu costefia, son kechuas y posible-
mente hacen referencia a los postes totémicos descubiertos
en la zona del Guayas y conservados en el Museo Municipal
de Guayaquil. Segin el diccionario de Glauco Torres Fer-
ndndez de Cérdova® wanka significa «palanca», «cosa alar-

“gada», y willka «idolo», relativo a lo sagrado. De esta mane-

ra, wanka wilka denortaria con exactitud el poste totémico.
Estos idolos rallados en madera recuerdan por su

forma y por el material con que estdn hechos a la estatuilla
del famoso oriculo de Pacha Kamak, cerca de Lima.

19 Felipe Guamdn Poma de Ayala (1613), Crénica y Buen Gobierno,
México, Siglo XXI Editores, 1980.

20 Garcilaso de la Vega, Inca, op. cit.
21 Martin de Morda, fray, op. cit.

22 Glauco Torres Ferndndez de Cérdova, Diccionario Kichua-Castellano
Yurakchimi-Runashimi, Cuenca, Casa de la Cultura Ecuatoriana, 1982.
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Los sefiorios de la Costa, por otro lado, llevaban a
menudo el nombre de la divinidad del culto local. Ya hemos
visto que el felino adorado por los Chinchas dio el nombre
al sefiorio de los kechuas del litoral. Este dato apoyaria la hi-
potesis de que el nombre wanka willka se refiere a la deidad
y al mismo tiempo a los habitantes de la region del culto al
idolo totémico.

Las deducciones lingiiisticas que indican la in-
fluencia de los Chinchas sobre los wanka willka dan idea del
avance kechua en el litoral del actual Ecuador. Sin embargo,
una misma lengua y rasgos culturales comunes entre distin-
tas tribus no implican siempre un dominio politico obliga-
do. El uso del kechua y quiz4 rasgos culturales comunes,
iguales o parecidos, podrian explicarse més bien como resul-
tados del intercambio comercial.

Es conocido que los wanka willkas fueron castiga-
dos en varias ocasiones por rebelarse contra el Inka. En la épo-
ca de Wayna Kapak fueron sometidos a retaliaciones por los
constantes levantamientos en que incurrieron. En estas cir-
cunstancias es improbable que aceptaran la lengua kechua del
Kusko y, por lo tanto, la tnica deduccién posible es que des-
de hace tiempo empleaban el dialecto kechua del Chinchay,
difundido por el litoral norteno. En el «Aviso», documento
analizado por Marfa Rowstorowski al que ya hemos hecho re-
ferencia, se lee: «Avia en este gran valle de Chinchay seis mil
mercaderes... con sus compras y ventas iban desde Chinchay
al Cuzco por todo el Collao y otros iban a Quito...».
HIPOTESIS SOBRE LA PRESENCIA DEL KECHUA EN LA SIERRA
ECUATORIANA

Es admisible creer que en interés del comercio las
incursiones de los Chinchas se efectuaran también por el in-
terior serrano a donde llevarfan ademis la lengua y la cultu-
ra kechuas. Se ha encontrado en la provincia del Chimbora-
70 una pieza de cerimica que representa a un animal que re-
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pite los ojos en circulo y en relieve de los cer

chas. Por supuesto, estos indicadores no son sufigi
15

A\

Ecuador.

La kechuizacion de las etnias de la sierra nec
de estudios especiales. Hay algunos datos que podrian orien-
tar las propuestas tedricas. Es muy interesante, por ejemplo,
el hecho de que algunas comunidades kechuas guarden ras-
gos de la lengua y la cultura mds arcaicos que los de otras.

Es posible que la kechuizacién se diera en distin-
tas épocas. Los Inkas, mis capacitados que cualquier otro
grupo dominante, ampliaron el territorio del Tawantin Su-
yo, impusieron el poder politico central y difundieron la
lengua y la cultura kechuas. Llevaron adelante su plan me-
diante campafias y conquistas militares, alianzas politicas y
traslado de colonias (mit4). Es innegable que fueron ellos
los que impulsaron de manera ripida y eficaz la kechuiza-
cién de muchos grupos étnicos no solo en el territorio del
actual Ecuador, sino en toda la enorme extensién del Tawan-
tin Suyo. Sin embargo, la accién de los Inkas no descarta la
presencia kechua antes del Inkario®.

La difusién del kechua fue fomentada por
motivos de interés religioso por los evangelizadores espafio-
les, de modo que paradéjicamente la propia lengua sirvié
como instrumento para socavar la cultura. Pero ésta no pu-
do ser destruida del todo: los indios se aferraron a sus anti-
guas précticas y salvaron muchos de sus rasgos. Gracias a es-
ta actitud muchos pueblos indios optaron a conciencia por
kechuizarse, tinica posibilidad de fundirse en una sola iden-

tidad histérica frente a las imposiciones ideolégicas y cultu-

23 Segtin algunas opiniones, hay rasgos kechuas en las comunidades del
Ecuador como consecuencia de olas migratorias muy antiguas
provenientes de asentamientos de la zona Wari-Ayakucho.



rales. Asi la poblacién india se homogenizé y la conforma-
ciéon del pueblo kechua en el territorio del actual Ecuador al-
canzé plena madurez.

CARACTERISTICAS GENERALES DE LOS CINCO KURAKAZGOS

Al generalizar las caracteristicas de los cinco kura-
kazgos antes mencionados y al definirlos como fenémenos
singulares y trascendentales, vemos que pueden ubicarse en
la época de la Primera Civilizacién Kechua por las siguien-
{cs razones:

1. Las primeras comunidades socioculturales que
aparecen en la historia son sociedades preclasistas, pero con
inicios de estratificacién social, presentan una organizacién
estatal en pleno funcionamiento y los rasgos primarios de las
mds antiguas civilizaciones. La base econémico-social de los
kurakazgos indica que primaba un sistema basado en lazos
de vasallaje. El dominio se estructuraba jerdrquicamente al-
rededor de un jefe principal que subordinaba a los kurakas
menores, quienes estaban obligados a pagarles tributos. A su
vez, cada uno de los kurakas ejercia poder y autoridad sobre
los trabajadores de sus tierras.

2. Aspectos visibles de este proceso, que se vuelven
instrumentos eficaces para el conocimiento histérico, son las
supervivencias culturales, materiales y espirituales que so-
breviven en las comunidades. Los kurakazgos kechuas antes
aludidos muestran manifestaciones claras y variadas de este
primer proceso civilizatorio.

3. Aparece en esta época una cultura de élite, se-
parada y distinta de la cultura popular de las masas, hecho
determinado por la incidencia de un sistema social cada vez
mds complejo.

La diferenciacién de los sectores sociales ya sepa-
rados por el nivel econémico y politico se percibe en las
costumbres descritas tan vivamente por los informantes de
«Dioses y Hombres de Huarochiri» sélo los grandes jefes
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guerreros tenfan derecho a que se conservaran sus cuerpos
embalsamados. También revelan esa diferencia los objetos
suntuarios encontrados en las excavaciones arqueoldgicas,
que reflejan los cambios cualitativos suscitados en el proce-
so de la formacién de las primeras civilizaciones centrales
del Peru®.

La cultura elitista se afianzé sobre todo en el kura-
kazgo de Chinchay, donde es evidente el cambio de una tra-
dicién cultural primitiva. Las innovaciones son visibles y
abarcan también la esfera de lo religioso y de lo estético. El
lujo que rodeaba al gobernante chinchano demuestra que la
sociedad se iba paulatinamente estratificando. Segun las
Crdnicas,

... gozaba Chinchay en el momento de la conquista es-

pafiola no solo de una numerosa poblacién, sino de un

gran auge econdmico. Sus kurakas eran tenidos por
muy ricos en plata y oro y se decfa que existian muchos
tesoros enterrados en los valles®.

4. Los sistemas agricolas dé¢ alta productividad,
propios de las civilizaciones antiguas, exigfan el trabajo co-
munitario y organizado. Justamente esta es una caracteristi-
ca sefialada por Rowstorowski al referirse a los sistemas de
irrigacion y depdsitos de agua construidos en los antiguos
kurakazgos estudiados por ella. Es muy interesante la infor-
macién que da sobre el trabajo colectivo en el riego artificial:
en él inclusive cooperaban gentes de kurakazgos distintos y
enfrentados en disputas territoriales®. La actividad organi-
zada y adecuada a los objetivos comunes de las grandes co-
lectividades fue un factor decisivo para el progreso no solo

24 E Kauffman Doig, Manual de Arqueologfa, op. cit, p. 375.

25 Juan de Meléndez, fray, (1681), Tesoros verdaderos de Indias, En: Luis
Valcircel, op. cit.

26 M. Rowstorowski, op. cit
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de las técnicas e instrumentos de trabajo, sino de la unifica-
cién y homogenizacién de los elementos étnicos.

5. Un componente de gran importancia en el
avance de las primeras civilizaciones fue la especializacion de
los oficios. En el caso de los kurakazgos que estamos anali-
zando, se trataba posiblemente de faenas determinadas y co-
munales, aunque el ejemplo de la ciudad-templo de Pacha
Kamak amerita un andlisis més detenido. El fortalecimiento
religioso de la divinidad costera requeria de objetos de culto
elaborados con técnicas especiales (tejidos, joyas, vajillas,
productos artesanales resultantes de oficios especificos muy
distintos de las labores agricolas).

Los datos que se disponen sobre Chinchay permi-
ten destacar la diversidad de actividades productivas. Maria
Rowstorowski, a la par que destaca la alta concentracién de
la poblacién, enumera la variedad de oficios y la coopera-
cién entre las distintas ramas del trabajo?. La diversificacién
de los oficios impulsé decididamente el comercio y la nave-
gacién. En toda la costa, pero de manera especial en Chin-
chay, se advierte la importancia de los mercaderes, cuya es-
pecializacién y creciente profesionalismo influyé notable-
mente en el progreso general. Como ya hemos visto, los na-
vegantes chinchanos llevaron el kechua a lugares muy leja-
nos en el litoral pacifico.

6. La aparicién de centros de mercadeo es uno de
los elementos esenciales en el proceso de conformacién de
enclaves urbanos, propios de una época en la cual la lengua
y la cultura se desarrollaron répidamente.

Los primeros diccionarios kechuas de la zona
chinchana dan testimonio de lo dicho por la gran cantidad
de términos que designan los oficios y actividades de los po-

27 Ibid.
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bladores. Como es sabido, en la época de las primeras civili-
zaciones se produce un mejoramiento esencial de los medios
de comunicacidn, lo cual influyen en la cohesién lingiifstica
y cultural. En América no se conocid la rueda, y por supues-
to no se utilizé el carro, sin embargo, en las costas, mucho
antes del Tawantin Suyo se desarrolld la construccién de em-
barcaciones y el oficio de constructor de naves fue toda una
especializacion.

Encre las civilizaciones antiguas de la zona central
peruana y de la regién surefia de Chinchay no se utiliz6 la
escritura, aunque quizés la poblacién de sus kurakazgos co-
noci6, por influencia mochika, el sistema a base de cuentas
vegetales (frijol) para registrar y controlar la compleja acrivi-
dad social. La comunicacién fue eminentemente oral, pero
conté con recursos para organizar el conocimiento de mane-
ra que fuera ficil memorizar los hechos. Prueba de ello es la
tendencia a crear un solo sistema de criterios religiosos alre-
dedor del dios kechua Pacha Kamak, al cual se supeditaron
las divinidades de los distintos grupos étnicos, lo que permi-
ti6 la refrendacion segura de hechos importantes en la me-
moria social.

7. Otra peculiaridad propia de las primeras civili-
zaciones es la construccién de edificaciones monumentales
en su mayorfa dedicadas al culto. La investigacién arqueold-
gica de la zona ha sacado a luz testimonios de obras impo-
nentes que pertenecen al periodo comprendido entre los si-
glos VI y X de nuestra era. Se trata de las enormes pirdmi-
des llamadas wakas. Estaban construidas de adobes unidos
con barro. En Pacha Kamak, en Garagay y en otros templos
se conservan hasta hoy pinturas policromadas de la época.

Merece especial atencién la arquitectura monu-
mental de Chinchay. Su antiguo adoratorio, dedicado a la
divinidad local conocida como Chinchay Kamak y la waka

llamada La Centinela son evidencias del avance material de
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Corroborando esta afirmacién el investigador ale-
man Richard Pietschman concluye que,

... los quechuas deben haber hablado seguramente
siempre, como también ahora, el mismo idioma de los
incas y las deméds tribus de la regién del Cusco. Pero es
probable que el poder de los quechuas haya sido en los
tiempos preincdicos tan vigoroso, que se haya aplicado
el nombre *quechua’ a suidioma en todas partes en que
predominaron... *.

La siguiente época que analizaremos es la del Ta-
wantin Suyo, vale decir la del estado Inkaico. Aunque éste
fue un mosaico de pueblos, etnias, culturas y lenguas hete-
rogéneos, los rasgos étnicos kechuas aparecen constante-
mente tanto en el nivel de organizacién social como en la
cultura y en la ideologia, aspectos que a medida que se de-
sarrollan van adquiriendo una fisonomia étnica kechua cada
vez miés evidente.

30 R Piesschman, La Historia Indica, Comentarios del Perd No. 2, Lima,
Universidad Nacional Mayor de San Marcos, 1964.

II
EPOCA DEL TAWANTIN SUYO

1. APARECIMIENTO Y DESARROLLO DEL ESTADO
INKASIKO

El estado inkésico, llamado por los kechuas Ta-
wantin Suyo (cuatro horizontes fundiéndose), surgid y se
desarroll entre el siglo XII y mediados del XVI. Llegé a
extenderse desde el rio Ankas Mayu al sur de la actual
Colombia, hasta Tukumdn y el rio Maule (situados respec-
tivamente en el noroeste de la Argentina y en la porcién
central de Chile), incluyendo Ecuador, Perti y buena parte
de Bolivia.

El Tawantin Suyo ha ejercido siempre una gran
fascinacién sobre los historiadores por su politica bien es-
tructurada, la calidad y variedad de sus trabajos artisticos y
la originalidad de sus instituciones.

EL MITO DE LOs HERMANOS AYAR

Cuenta la tradicién que el primer soberano, Man-
ko Kapak, y su mujer, Mama Okllo, surgieron de las aguas
del lago Titi K'aka. Con una vara de oro macizo sefialaron
el lugar donde habia de construirse el centro del estado in-
kdsico. El hecho es que alrededor del afio 1200 de nuestra
Era, el Tawantin Suyo comenz6 a expandirse a partir de la
ciudad del Kusko.

El Kusko, lugar sagrado por excelencia, equiva-
lente al énfalos, al ombligo del mundo, que en la cultura
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griega representaba Delfos, estd intimamente ligado con el
proceso de formacién y desarrollo del estado ink4sico.

Sin embargo, el Kusko tuvo antecedentes muy an-
teriores al aparecimiento de los zy/lus que llegaron con Man-
ko Kapak. En mis de una crénica ha quedado registrada la
existencia de los Ayar Maka, los pobladores precursores de la
zona, una antigua y extendida macroetnia, que ocupaba un
extenso territorio incluyendo varios poblados, entre ellos el
de Aka Mama, nombre con el que se conocia al antiguo en-
clave que mis tarde se convertirfa en el Kusko.

Por lo visto los Ayar Maka tenian kurakas
poderosos llamados genéricamente Tokay Kapak y Pinawa
Kapak, y como macro etnia inclufa varios ayllus empa-
rentados entre s por lazos consanguineos. Atendiendo a su
nombre Maka hace referencia a una raiz comestible propia
de regiones de altura. El término Ayar, segin nuestro
andlisis, hace referencia a la vaina de la kinua, que metafé-
ricamente significaria la unién de varios ayllus que entraron
en la confederacién con derechos de igualdad y hermandad.
Igual significado tendria el término Ayar en el caso de los
hermanos del relato mitoldgico que marca el aparecimiento
del Estado inkisico.

El mito de los cuatro hermanos Ayar es un punto
de partida ajustado a la visién de los kechuas. (Se sabe que los
mitos constituyen un material tinico e inestimable para
entender los hechos histéricos de un pueblo, pues mediante
ellos los pueblos logran entenderse y describirse a si mismaos).
El mito de los cuatro Ayar no es otra cosa que una variante
compleja del mito universal de los «<hermanos gemelos». El
mito kechua, a juzgar por todas sus caracteristicas, no es el

31 M. Rowstorowski, Historia del Tahuantin Suyo, Lima, JEP Ediciones,
1988.
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original sino el resultado de la evolucién histérica de una
colectividad relatada artisticamente.

Los Ayar representan con bastante claridad a los
ayllus que entraron en confederacion (hermandad) para for-
talecer una unidad de poder. Llegaron luego de largo pere-
grinaje a la zona de Aka Mamay tienen nombres inconfun-
diblemente kechuas. Uchu, «aji» es propio de una ecologia
cdlida. Por lo tanto los kechuas, simbolizados por Ayar
Uchu, ocupaban un territorio de zonas climdticas no cerca-
nas al Kusko. Quizis su origen habria que buscarlo en la zo-
na costera. Maria Rowstorowski se interroga sobre una posi-
ble conexién entre los descendientes ‘del ayllu de Ayar Uchu
con los antiguos pobladores del kurakazgo de Ychma que
luego fue llamado Pacha Kamak.

El segundo hermano, Ayar Kachi, muestra tam-
bién con su esencia simbdlica la presencia de ayllus que to-
maron parte en la confederacién. Kachi en kechua significa
sal, elemento cultural de mucha importancia. Es probable
que Ayar Kachi representara a los ayllus que comerciaban
con este producto tan apreciado en todas partes. (Cabe des-
tacar que en la época del Tawantin Suyo los mercaderes de

* sal estaban exentos de pagar tributo).

El tercer hermano Ayar Auka, podria designar a
ciertos grupos étnicos que ain no se habian estabilizado en
una vida sedentaria. Estos grupos posiblemente vivian proce-
sos de nomadismoy por esta razén no llevaban ningin nom-
bre de cultivo que les pudiese identificar como agricultores.

Para el cuarto hermano Ayar Manko o Manko,
Maria Rowstorowski propone que este tiltimo nombre se re-
fiere a una planta alimenticia caida en desuso: mango, anti-
guo cereal (Bromus mango) pricticamente extinguido, pero
que en 1837 aiin se cultivaba en la isla de Chiloé, en Chile.

Enlaleyenda Ayar Manko se confunde con Man-

ko Kapak, cabeza legendaria del linaje de los Inkas.
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LA HISTORIA HEREDERA DEL MITO

La historia kechua hered6 del mito la figura del
fundador del pueblo, Manko Kapak. Fue ¢l quien dio ini-
cio a la tradicién histérica. Luego de largas peregrinaciones,
su grupo logré establecerse en el antiguo territorio de los
Ayar Maka a los que arrebaté sus tierras, en las cuales se lle-
vaba con éxito la produccién agricola por ser muy fértiles y
tener suficiente suministro de agua. Fortalecidos por la vic-
toria sobre los Ayar Maka, el grupo de Ayar Manko confor-
mé una unidad férrea que reforzé su cardcter agresivo. No
solo conquisté a los Ayar Maka, sino que fue desplazando
paulatinamente 4 otros grupos étnicos. Sin embargo, esa ac-
titud belicosa no impidié que entraran en alianzas de tipo
matrimonial con los grupos vencidos, politica que se repi-
ti6 insistentemente a lo largo de los mandatos de los suce-
sivos soberanos descendientes de Manko contribuyendo a
la fusién de los ayllus en organizaciones sociales mayores.

La confederacién de los ayllus de Manko se con-
solid6 paulatinamente. Al comienzo debié haber varios jefes
guerreros, lo que se deduce por las hazafas de los miticos
hermanos Ayar. Mis tarde las atribuciones militares y admi-
nistrativas fueron concentridndose en el ayllu de Manko Ka-
pak y en su propia persona. Se institucionalizé el derecho
paterno a legar su fortuna a sus hijos, lo que facilité la acu-
mulacién de riqueza en una sola familia. De esta manera se
manifestaron los primeros gérmenes de la nobleza heredita-
ria y la monarquia, a pesar de lo cual todas las evidencias se-
fialan que el derecho matrilineal no desaparecié del todo.

Pronto se instituy6 una administracién central pa-
ra manejar los asuntos relativos a los ayllus, que antes habian
sido tratados y resueltos al interior de cada uno de ellos. Los
puestos de manejo y mandato empezaron a ser desempefia-
dos por miembros de la familia de Manko y con esto se
acentud el poder de la nobleza naciente. Al mismo tiempo
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apareci6 la fuerza publica manejada por una administracién
centralizada muy diferente a la comunidad que se armaba
para la defensa del ayllu campesino y étnico.
EL AYLLU, INSTITUCION SOCIAL DE LA ETAPA EVOLUTIVA

El ayllu fue una de las instituciones sociales que
explican el desenvolvimiento histérico del Tawantin Suyo.
Se trata de un nombre kechua que define genéricamente a
los nuicleos sociales primarios surgidos mucho antes del apa-
recimiento del estado inkdsico. Se basaba en lazos de paren-
tesco y en la propiedad colectiva de tierras para el cultivo y
pastoreo. La propiedad comunal se hacia extensiva a los ins-
trumentos de trabajo. En la Crénica de Guamdn Poma de
Ayala encontramos dos términos para diferenciar el paren-
tesco y la propiedad. Ayllu estd urtilizado en el sentido de
parcialidad, genealogfa, linaje o parentesco, mientras que
sapsi denota bienes de la comunidad y fondo comiin.

El ayllu étnico y agricola era una sencilla forma
comunitaria, en el que ademis de cultivar la tierra colectiva-
mente se distribufan por igual los productos entre todos sus
miembros. La tierra se repartia periédicamente entre las fa-
milias que se dedicaban simultineamente a cultivar la tierra

'y a las industrias domésticas.

Dentro del ayllu el poder politico lo detentaba el
kuraka o sinchi, que en kechua significan respectivamente
«hermano mayor» y «fuerte».

El kuraka estaba exento del trabajo de campo. A
cambio de sus funciones tutelares, la comunidad lo mante-
nia a él y a su familia. Econémicamente, el ayllu era autosu-
ficiente. En escala moderada se practicaba el intercambio de
productos con los ayllus vecinos.

Los sitios donde se asentaban los ayllus, que luego
pasaron a tener caracteristicas de aldeas, abarcaban extensos
territorios y tenfan nombre propio. Tanto en la primitiva
Aka Mama como luego en el afamado Kusko, las divisiones
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en barrios estaban relacionadas con la presencia de los dis-
tintos ayllus.

Especial interés presentan las caracteristicas reli-
giosas propias del ayllu. Como en toda creencia totémica de
las comunidades antiguas de la humanidad, a cada ayllu se
le atribuia un protector representado por una planta. animal
o fenémeno natural, que era venerado y respetado. Estas di-
vinidades primordiales servian de nexo entre los miembros
de un mismo ayllu y recibian el nombre general de waka.

Al llegar Manko Kapak al territorio de los Ayar
Maka sus ayllus no se diferenciaban en lo social y lo religioso
de los ayllus étnicos que habitaban en la zona de Aka Mama.
En sus creencias religiosas, recogidas en las crénicas, se puede
seguir el desarrollo histérico del estado inkdsico. Sarmiento
de Gamboa cuenta que Manko Kapak en su larga travesia,
trajo consigo,

... un péjaro como halcén, llamado Indi, al cual vene-

raban todos y lo tenfan como cosa sagrada, o como

otros dicén encantada... guarddndolo siempre en una
petaquilla de paja a manera de cajén con mucho cuida-
do... El cual dejé por mayorazgo después a su hijo y lo
poseyeron los ingas hasta inga Yupangui®.

ASPECTOS IMPORTANTES DEL AYLLU

El culto al ave falcdnica /nti es por su naturaleza
propio de las creencias del ayllu étnico y agricola. El animal
pasé luego a ser totem personal de los soberanos hasta cuan-
do se consolidé la religién oficial del estado alrededor del
dios sol. No es coincidencia que tanto el ave falcénica Indi
y la méxima divinidad del Tawantin Suyo, el astro solar In-

ti, lleven el mismo nombre.

32 Sarmiento de Gamboa, (1572), Historia de los Incas, Bucj.r}os Aires, Edlto:.a
EMECE, Erx lleana Almeida (1979), "Cédigos y Mowllcl.ad Semintica’,
Ameérica Indigena, México, Instituto Indigenista Interamericano.
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Otro aspecto importante en el examen del ayllu
arcaico es el cardcter del parentesco establecido en esta orga-
nizacidn comunitaria. Se sabe que en épocas remotas de la
humanidad el parentesco y la herencia se transmitian por
linea materna. Ademds, es conocido que los lazos econd-
micos familiares de las personas con el hermano de la madre
eran muy sélidos. Heredaban de él y a él le solicitaban ayuda
y consejo. Este papel cumplié en el ayllu matriarcal el tio o
el abuelo materno. Con el tiempo, mientras se desarrollaban
la agricultura y la ganaderia, se produjo posiblemente el
paso del ayllu materno al paterno, como se puede apreciar a
partir de los estudios actuales del ayllu étnico. En el sistema
de parentesco y herencia de la nobleza inkdsica, se debié
considerar ventajosa y adecuada la conservacién de rasgos de
parentesco por via materna. De aqui surge el concepto de
panaka (del kechua, hermana de un hombre) aplicado a los
ayllus de la nobleza kuskefia. Al respecto, el padre Murda
anota que,

.. si no habia hijos legitimos o bastardos, no venia el és-

tado al hijo a la hija de la hermana, porque decian que

aquel era mis cierto sobrino y heredero, pues era mis
verdad que lo parié su hermana, que no serfa el que pa-
rece la cufiada.

Sin embargo, el cilculo del parentesco materno
empezaba a ser desplazado y por eso los Inkas se casaban con
sus hermanas, para que sus hijos fueran al mismo tiempo sus
sobrinos. Es curioso que ademis de las panakas coexistiera
otra categorfa de linaje, el kapak ayllu, en el cual no conta-
ba la relacién del soberano con su hermana.

33 Manin de Mora, fray, (1600), Historia General del Pers, op. cit, Bz Luis
Valcireel, op. cit.
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Las normas del comportamiento social propias del
ayllu son ain reconocibles en las comunidades kechuas
contemporineas a pesar de las deformaciones que sufrieron
en las distintas etapas histéricas comenzando con la
imposicién inkdsica. Instituciones como la minka, el ayni o
los yara surgieron como formas de trabajo colectivo en la
época del ayllu arcaico, en calidad de prestaciones solidarias
de ayuda mutua. En el tiempo de los Inkas y de los invasores
espafioles fueron adapradas a las necesidades de los intereses
dominantes.

Respecto a la etapa del ayllu étnico o arcaico ca-
be destacar una tradicién anterior al estado que se conser-
va entre las comunidades kechuas en la actualidad. Se tra-
ta del teripay (juicio prerrogativo.de la comunidad). Hasta
ahora, los miembros de la comunidad son juzgados por los
propios comuneros y, como €n el pasado, los debates del
juicio se realizan en forma oral: es el wasiuchun nini.
CONCEPTOS RELACIONADOS CON EL AYLLU: MARKA, SAPSI,
CHAKRA Y LLAKTA

El ayllu era la célula central de la organizacién
social. Relacionado con éste existia la nocién de territorio
ocupado por la comunidad, que se expresaba con el término
marka. Una autoridad especial, denominada Marka Kama-
yuk, la controlaba. Los bienes y la tierra de la comunidad se
definian con el concepto de sapsi. La propiedad comunal
estd claramente establecida en la Crénica de Guamin Poma
de Ayala cuando se refiere a ganado, tierra o a otros bienes
comunales.

La tierra cultivable llevaba el nombre de chakra y
se la dividia en tres partes: Jnti Chakra, literalmente la tierra
del sol, que en los hechos era usufructuada por la poderosa
clase sacerdotal; /nka chakra, la tierra del Inka, y la tierra del
ayllu. La tierra era cultivada en colectividad por toda la gen-
te de la Jlakta (aldea) aunque cada familia del ayllu tenia su

57

parte, cuya cosecha le pertenecia. Los miembros del ayllu
trabajaban conjuntamente, dirigidos por los ancianos de
mayor experiencia en las faenas del campo.

Se establecieron turnos en el trabajo: en primer lu-
gar se cultivaban las parcelas del sol, luego las del Inka, a
continuacién la de los habitantes de la aldea y por fin los
campos cuya cosecha constituia el fondo de la comunidad.
Esta reserva se destinaba a las necesidades comunales y se
distribuia entre los mis menesterosos. Ademds de sus cam-
pos, cada aldea tenia otras tierras de reserva asi como pasti-
zales. Periédicamente los lotes de terreno se subdividian en-
tre los miembros de la llakta de acuerdo al establecimiento
de nuevas familias. La tierra se dejaba descansar luego de al-
gunas cosechas, segdn el desgaste del suelo que producia ca-
da sembrio.

Tupu, MUYA, KANCHA

La medida agraria tupw, equivalente a un lote de
determinadas dimensiones, se entregaba a los hombres jefes
de familia. A cada hijo var6n le correspondia un tupu y a ca-
da hija, medio tupu. El tupu entregado se consideraba como
posesién temporal ya que estaba sujeto a subdivisién. Ade-
mds del tupu, en el territorio de cada comunidad habfan
otras parcelas llamadas muya, que estaba situada junto a la
casa y comprendfa el huerto, el pequefio granero y el corral.
Se transmitia de padre a hijo y pricticamente se constituia
en propiedad privada. Los comuneros lograban obtener de
la muya excedentes de vegetales y frutas para su propio
consumo.

Las habitaciones, sin intercomunicacién entre
ellas, se ubicaban alrededor de un patiecito llamado kancha.
Aqui se podia secar la carne (charki), curtir las pieles, cardar
y tejer la lana, confeccionar objetos de cerdmica, fabricar he-
rramientas de bronce, etc. Todos estos bienes se considera-

ban propiedad privada.
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La conjuncién de la propiedad comunal de los
campos con la propiedad privada de las parcelas particulares
determiné que el ayllu fuera una comunidad rural en la cual
las relaciones consanguineas iban a ser, con el paso del tiem-
po, desplazadas y sustituidas por las relaciones territoriales.
LA POSESION DE LA TIERRA (ALLPA HATALLIY)

En el estado Inka, la tierra se consideraba hatalliy
(posesién) del Sapa Inka, aunque en la prictica la tierra con-
tinuaba a disposicién del ayllu. Solo en el reinado de los dl-
timos Inkas la tierra pasé a ser considerada posesién privada
de la nobleza kuskefia.

La tierra era cultivada Gnicamente por los ayllus su-
jetos al Inka. No se permitia otro tipo de utilizacién de la tie-
rra. Aunque los comuneros (hatun runa), por mandato impo-
sitivo de la administracién debian abandonar los ayllus para
servir en las obras piblicas, el cardcter colectivo del ayllu no
desaparecié. La mayoria de los hatun wuna se quedaba en el
ayllu y los kurakas continuaban manteniendo su situacién de
privilegio a condicién de supeditarse al poder del Sapa Inka.

Las parcelas agricolas que antes eran distribuidas
por los kurakas de los ayllus pasaron a ser repartidas sélo por
los Inkas. '
CAMBIOS EN LAS INSTITUCIONES Y JERARQUIA DE LOS
GRUPQOS SOCIALES

El desarrollo del estado inkésico estuvo determi-
nado por importantes cambios que la administracién cen-
tralizada del poder impuso al interior del ayllu arcaico, de las
instituciones y de la jerarquia de los grupos sociales.

Este proceso se manifiesta especialmente en la
transformacion de la prestacién de trabajo en tributo, en el
paso de hatun runa a yanas, la subordinacién de los kurakas
al poder del Inka, la conformacién de la alta casta sacerdo-
tal, el desplazamiento paulatino del régimen matriarcal de la
panaka y la centralizacién de funciones atribuidas al Inka.

Se considera, por lo general, que no exist;‘ r
al estado en el sentido estricto de la palabra. Mucho%k investi-
gadores se inclinan a explicar la formacién del plus ﬁi\g‘ducto
por medio de la prestacion de trabajo temporal (mita) gn be-
neficio del Inka. En los grandes tampus (depésitos ofici
se recogia y almacenaba las cosechas de las tierras del sobera-
no y también las de los ayllus. Sin embargo, con el tiempo,
las contribuciones de articulos suntuarios como forma de ho-
menaje o vasallaje (chapaska) fueron convirtiéndose en verda-
deros tributos que afectaban a los bienes comunales.

Polo de Ondegardo hace hincapié sobre el cardcter
de la contribucién al estado:

Porque es muy averiguado y en esto no se puede poner

duda que todo cuanto los.indios daban al sefior sobera-

no fueron servicios personales porque todo lo demis
que habfa como rierras y ganado, los indios lo tenian
por suyo, y dando el caso que el tributo que se debe al

Inga consistia en muchas cosas, todo resultaba del tra-

bajo de las personas, sin estar limitada la canddad, por-

que se habia de ir por otro adonde lo habia, pedia el

Gobernador a la provincia la cantidad de indios que le

parecia y de éstos se sacaban y andaban el verano en las

minas y personas con ellos que recogfan el oro... Lo
mismo era en ropa que cuanto se habfa de hacer se pe-
dia la cantidad de indios para tejer que le ponia el Go-

bernador; y que éstos tejian se llevaba a los depésitos y

se guardaba...*.

En un anénimo de 1580 se citan los casos de algu-
nas provincias donde eran conocidas las casas y las tierras de
los Inkas que los naturales habian entregado a éstos en sefial

34 Juan Polo de Ondegardo (1916-1917), "Informaciones acerca de la
religién y gobierno de los Incas”. Coleccién de libros y documentos
referentes a la Historia del Perii, En: Luis Valcircel, op. cit.
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de vasallaje. "Cuando el monarca salia de la provincia que
acababa de seforear, sus habitantes le construian un aposen-
to y le asignaban tierras para sembrar en ellas matiz, koka, aj
y otras legumbres. Los frutos eran guardados en los depdsi-
tos del Inca y una parte, enviada al Cusco™.

UNA SAGAZ POLITICA OFICIAL

La minuciosa planificacién de los Inkas se manifes-
t6 en las esferas politica, econdmica, tecnolégica y culcural.

De este modo el ayllu se fue transformando en un
nuevo tipo de comunidad agraria. La sagacidad de la poli-
tica oficial para romper los lazos comunales y unificar la so-
ciedad en un solo territorio se percibe en el aumento de los
yanas que debfan abandonar sus ayllus de origen y en el
nombramiento de kurakas entre los yanas fieles al Inka pero
sin la conexidn tradicional de parentesco con la comunidad.

Del mismo modo, el manejo de los mitma (grupos
humanos trasladados a territorios ajenos) determiné cam-
bios significativos en el ayllu arcaico. La insercién de gru-
pos extrafios en el seno de la comunidad rompia la unidad
basada en el parentesco y otorgaba al ayllu un propdsito po-
liico que incluida la unificacién del territorio.

Sobre los comuneros recaia la mayor parte del tra-
bajo productivo. No solo que cultivaban la tierra sino que
construfan caminos, canales, templos y palacios y realizaban
labores en los campos de cultivo de koka de propiedad del
Inka asi como en las minas.

OTROS CONCEPTOS QUE DENOTAN EL PROCESO EVOLUTIVO

1. Yana, que revela una regulacién social en la
cual se manifiestan las desigualdades sociales y las relaciones
de dominio.

Los labriegos de los ayllus conquistados salian de
su comunidad para siempre y se convertian en yana (literal-

35 Anénimo de 1580, En: Luis Valcércel, op. cit.
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menre, ayudante). Este nombre ocultaba
de una poblacién que iba en aumento a medida que se in-
tensificaba la explotacion en el trabajo.

El aumento del nimero de yanas que servian al
Inka, a su mujer, la 4oy, a los nobles de las panakas, a los
ayllus kuskefios y a las mds importantes wakas (templos de
las divinidades o la propia divinidad), responde también a
los cambios cualitativos que se daban al interior del ayllu
tradicional. Su trabajo, impuesto a la fuerza por la autoridad
en provecho directo de la clase gobernante, implicaba la pri-
vacién de derechos de pertenencia al ayllu y una creciente
explotacién.

Ciertos yanas llegaron a ocupar puestos bastantes
altos. Se sabe que estos cargos fueron otorgados a personas
de condicién servil, gracias a servicios importantes propor-
cionadas al Inka.

La situacién de yana algunas veces se prolongaba
durante toda la vida y era hereditaria. Se conoce que en
1570, es decir 35 afios después de la caida del poder inkdsi-
co, en el Perti habfa atiin 47.000 yanas.

En los estudios sobre los estamentos sociales del
Tawantin Suyo se presta gran atencién al papel social y eco-
némico que jugaron los yanas en el proceso de consolida-
cién del estado inkdsico y en el crecimiento productivo. A
partir del concepro yana, algunos aurtores han intentado de-
finir al estado inkdsico como esclavista. Sin embargo, el he-
cho de que se conociera con el nombre de yanas a personas
que ocupaban altos cargos en la sociedad, no permite seme-
jante deduccién, pues se trataba de una sociedad en proceso
de desarrollo que no llegé a plasmarse en un estado esclavis-
ta propiamente dicho.

El Tawantin Suyo atravesd varias etapas en el de-
venir de su vida pdblica alcanzando un nivel muy estructu-
rado y como lo prueba su capacidad de satisfacer amplias ne-



lentitud hasta comienzos del siglo XV para luego experi-
mentar un ascenso extraordinariamente veloz.

2. Los kurakas conformaban una verdadera noble-
za en las comunidades sobre las cuales ejetcian mando. Exi-
gfan a los comuneros que les prestaron sus servicios gratuitos
asf como varios gravimenes. A mds de participar de los reba-
fios comunales, los kurakas tenian sus propios rebaos, algu-
nos de los cuales estaban compuestos por cientos de cabezas.
La produccién ganadera y agricola de los kurakas se intercam-
biaba con adornos de metal y otros objetos de lujo. Sin em-
bargo, como muchos de los kurakas pertenecfan a grupos
conquistados, mantenfan posicién de sibditos y sobre ellos
fue pesando mds y mis el poder de la nobleza kuskefia.

Mientras se consolidaba y centralizaba el poder es-
tatal y se desestructuraba el ayllu tradicional, se nombraban
kurakas a servidores préximos al soberano para premiarles
por su lealtad y empefio. Los improvisados kurakas ya no te-
nfan vinculos con sus ayllus de origen y ocupaban la digni-
dad por voluntad directa del Inka.

3. Otro estrato social de importancia era la Umu Kay,
corporacién manejada por la alta casta sacerdotal del Kusko.

El pontifice méximo era el Willak Umu que, de
acuerdo a la ley, debfa pertenecer a la familia real. Gozaba de
mucha autoridad y disponia de bienes y tierras pero estaba
supeditado al soberano.

El Willak Umu debia obedecer normas estrictas.
Se mantenia célibe y casto y estaba obligado a dominar di-

. versos campos del conocimiento, sobre todo lo referente a
los astros y su significado religioso, asi como también a ma-
nejar un sistema de creencias consideradas verdades por re-
velacién divina. A su autoridad estaban sujetos otros jerarcas
de la iglesia que residfan en el propio Kusko o en otros luga-
res del territorio inkdésico.
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A mis del Willak Umu v de sus d ngadgg

ara las

distintas regiones habia una serie de personajes encargados
del culto o de ejercer poderes sobre las potencias ocultas:
magos, hechiceros, confesores. Ellos adivinaban por medio
del vuelo de las aves y el examen de las entrafias de los ani-
males sacrificados e interpretaban los mensajes de los ordcu-
los. Los principales oficiantes eran designados por eleccién.
Los demds llegaban a serlo por via hereditaria o por tener al-
gtin signo especial: haber sido alcanzados por el rayo, haber
nacido con seis dedos, haber nacido de pie, entre otros.

El papel de los sacerdotes en la vida politica fue
cambiando. Hasta el Inka Wira Kocha las atribuciones e in-
fluencias de la casta sacerdotal fueron creciendo paulatina-
mente. Se les conferia el papel de mediadores en las relaciones
con la divinidad suprema -fmaymana Wira Kocha ademis de
funciones muy importantes en la organizacién de la vida terre-
nal. Sin embargo, a medida que el control del Inka se fue acen-
tuando, se impidié que la organizacién eclesidstica se convir-
tiera en una fuerza auténoma, pues, al juzgar por las crénicas,
habria promovido rebeliones y motines en varias ocasiones.

En el periodo de Pacha Kutek Inka Yupanki se im-
puso el culto al sol coincidiendo con importantes cambios
en la estructura social: la concentracién del poder del Inka
con el apoyo de la Apu Sinchi Auka Kuna (casta militar) y el
notable debilitamiento de las funciones sacerdotales. Este
proceso estuvo acompafiado por una singularidad méds que
iba adquiriendo el dios solar Inti. Considerado la divinidad
suprema, acabd también como dios de la guerra.

En la crénica del Jesuita Anénimo se hace referen-
cia a los cambios que establecié Pacha Kutek Inka Yupanki:

Pachacutec Inga, sefior de Pacari Tampu, restauré el

imperio del Cusco, que se habfa perdido con las guerras

y pestilencias pasadas; y reparando la ciudad y reedifi-
cdndola, hizo ley que todos adorasen al sol, después del
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1lla Tecce Viracocha, y también a la luna, que decia su

hermana mujer del sol, y al lucero, hijo de ambos a dos,

y mensajero suyo de ellos®.

Para analizar los cambios introducidos en las institu-
ciones sociales nos remitimos a la descripcién que hace el cro-
nista Sarmiento de Gamboa de la entrada triunfal de Pachaku-
tek Inka Yupanki al Kusko luego de vencer a los chankas. «

El triumpho era desta manera: llevaban la gente de gue-
rra en orden por sus escuadras, lo més bien aderezados
que les era posible, con muchas danzas y cantares, y los
captivos presos, los ojos en el suelo, vestidos con unas
ropas largas con muchas borlas; y entraban por las ca-
lles del pueblo, que para esto estaban muy bien adere-
zadas. Iban representando las victorias y barallas, de
que triumphaban. Y llegando a la Casa del Sol echaban
en el suelo los despojos y prisioneros, y el Inga pasaba
sobre ellos pisindolos y diciendo: 'A mis enemigos pi-
s0'. Y estaban los presos callando sin alzar los ojos. Y es-
te orden guardaba en todos los triumphos?.

4. Por sobre los kurakas que conformaban la aris-
tocracia provinciana estaba la nobleza inkdsika organizada
en comunidades urbanas de dos tipos: el kapak ayllu y las
panakas ayllus, que constituian la élite de la organizacién so-
cial. Tenfan cardcter de instituciones juridicas estatales, in-
fluian en las decisiones oficiales y regulaban la sucesion del
poder del Inka.

De acuerdo a la tradicidn, la nobleza de sangre se
transmitia dnicamente a través de las mujeres. Los primeros
Inkas se aliaron en matrimonio con mujeres de los ayllus po-

36 Jesuita Anénimo, Relacién de las Costumbres Antiguas de los Naturales
del Perd, En: Luis Valcircel, op. cit.

37 Pedro Sarmiento de Gamboa,(1572) Historia de los Incas, Buenos, Aires,
EMECE Editores, 1943.
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derosos que habitaban en las vecindades del Kusko como
medio de concentracién del poder. Sin embargo, muy pron-
to el poder inkisico se empez6 a transmitirse por via pater-
na, lo que dio origen al kapak ayllu, comunidad kuskefa y
linaje inkdsico donde no contaba la relacién del soberano
con su hermana, sino la sucesién de poder de padre a hijo.

En las panakas ayllus el parentesco y la nobleza de
sangre se transmitfan por via materna. Como se ha visto an-
tes, en este tipo de comunidad el tio y el abuelo maternos
jugaban un papel preponderante.

Al trartar sobre el repartimiento territorial del Kus-
ko por el Inka Pacha Kutek, el cronista Guriérrez de Santa
Clara anota que:

Hizo jefe del primer barrio, Capac Aylly, o linaje del

Inca a su hijo heredero; al segundo y tercer barrios (Ina-

ca Panaca y Sucso Panaca) sefialé para sus descendien-

tes por linea transversal; al cuarto, Illi Panaca a su abue-
lo y descendientes...”.

Esta cita ilustra muy bien la correlacién existente
entre el ayllu paterno y el materno, asi como el vinculo del
soberano con una panaka determinada.

De acuerdo a la etimologfa del término y al cardcter
de la organizacién, el Ayllu Panaka estaba constituido por las
hermanas del Inka, junto con sus hijos, y ‘por los parientes va-
rones solteros. Numéricamente sobrepasaban a los miembros
del kapak ayllu. Cada panaka incluida cuatro generaciones.

Las contradicciones politico-econémicas entre las
diferentes formas de ayllu urbano encontraron solucién en
el matrimonio deél Inka con su hermana.

En su conjunto, el kapak ayllu y las panakas ayllus
reunfan grandes grupos de personas que se diferenciaban

38 Pedro Gutiérrez de Santa Clara (1544-1548), Historia de las Guerras
Civiles del Perii y de otras sucesos de las Indias, En: Luis Valcircel, op. cit.
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por el lugar que ocupaban en el sistema de produccién y por
la cuantia de la parte que percibian de la riqueza social. Es-
te conglomerado de nobles ya presentaba caracteristicas de
clase social dominante. Los integrantes de las panakas del
kapak ayllu se distinguian de los simples stibditos por su as-
pecto exterior. Solo ellos llevaban el cabello corto y las ore-
jas horadadas. Sus vestidos y adornos destacaban por el lujo
y riqueza. Los Sinchi Anka Apu, altos generales del ejérciro,
pertenecian por lo general a las panakas y a medida que se
consolidaba el poder estatal adquirieron mayor influencia
politica.

5. El sitio més alto de la organizacién social esta-
ba ocupado por el Sapa Inka (dnico soberano), cuya perso-
na era considerada sagrada.

Es necesario analizar més atentamente el término
Inka porque en el transcurso del tiempo fue adquiriendo va-
rios significados. Con éste se denominaba a la clase domi-
nante del estado y era al mismo tiempo el titulo del rey. Ade-
mds con €l se conoce al propio pueblo kechua.

De acuerdo a los datos del cronista Herndndez
Principe, se establece que en una época anterior a la de los
soberanos kuskefios, el término Inka hacia referencia ala an-
tigua divinidad del pueblo Yaru, cuyo origen fue la zona del
lago Titi K'aka. El hecho de que el dios y el soberano kuske-
flo compartieran el mismo nombre confirmaria la diviniza-
cién del poder en épocas tempranas.

La funcién de persona divinizada que cumplia el
Inka fue eviterna y las dem4s funciones desempefiadas por él
fueron tardfas respecto a la primera. El comando del ejérci-
to que estaba a su cargo y la organizacion de la produccién,
que €l dirigfa personalmente, surgieron mis tarde, a partir
de la primera funcién.

El Inka era venerado como hijo de la méxima di-
vinidad del pantedn kechua. Mientras vivia se consideraba
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que poseia un cierto mana, poder extrafio y misterioso. Se
cuidaba de que los objetos tocados por €l desapareciesen.
Bernabé Cobo escribe:

Todo lo que se levantaba de la mesa y cuantas cosas el
Inca tocaba con sus manos lo guardaban los indios en
petacas, de manera que unaen una tenian recogidos los
junquillos que echaban delante cuando comia; en otras
los huesos de las aves y carne que alzaban de la mesa, en
otras los vestidos que desechaba, finalmente todo cuan-
1o el Inca habfa tocado se guardaba en un buhio que te-
nfa a su cargo un indio principal y en cierto dia del afio
lo quemaba todo; porque decian que lo que habian he-
cho y tocado los Incas, que eran hijos del Sol, se habia
de quemar y hacer ceniza y echarla al aire, que nadie
habia de tocar a ello®.

Igual procedimiento se seguia con las plumas del
ave Tokto, que empleaban los sefiores en las ceremonias de
pleitesia y acatamiento al nuevo Inka; con ellas le acaricia-
ban el rostro. Luego del ritual, las plumas eran entregadas a
un noble encargado de quemarlas. Por otra parte, el Inka no
tocaba con sus plantas el suelo sino que caminaba sobre ta-
pices que tendian donde era preciso ya que constantemente
era conducido en andas.

Al morir el soberano se trataba de prolongar su
existencia en las mismas condiciones de que gozaba mientras
vivia y se momificaba su cuerpo. La respectiva panaka que-
daba encargada de cuidar la momia y de rendirle culto co-
mo a un dios.

A mis de la divinizacién del poder, las conquistas
guerreras fueron la causa complementaria para encumbrar al

39 Bernabé Cobo, (1653) Historia del Nueve Mundo, En: Luis Valc4reel,
op. cit.
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[nka sobre las demds estructuras sociales. La funcién militar
contribuyd a la primacia del poder seglar sobre las pretensio-
nes teocraricas del sacerdocio que se manifestaron durante el
reinado de Wira Kocha Inka Yupanki, las cuales querian res-
tringir el poder del monarca.

Otro aspecto significativo para entender la natura-
leza del poder del Inka es el procedimiento que se seguia pa-
ra la sucesion. A pesar de que existian leyes obligatorias fija-
das en los kipus y que tenian cardcter muy severo, no existia
un derecho hereditario preciso para reglamentarla. Mis
bien, como se puede colegir de la bibliografia existente, ha-
bia luchas permanentes por el trono.

En el plano tedrico, el poder real no era heredita-
rio. El Inka, se presumia, era elegido, pero en la prictica el
poder se volvié hereditario y la determinacién de cual de los
hijos seria el sucesor se resolvia mediante un procedimiento
especial, el rito de la kallpa, una suerte de ordculo que per-
mitfa escoger al heredero.

De acuerdo a Sarmiento de Gamboa, Llo-
ke Yupanki fue elevado al trono en perjuicio de su hermano
mayor Manko Sapaka. Pacha Kutek no designé a su hijo
mayor Amaro Tupak como sucesor, sino a otro de sus hijos,
Tupak Inka Yupanki.

TRANSFERENCIA DEL PLUSPRODUCTO AL ESTADO

En los anteriores puntos se han analizado los cam-
bios que conducian a la consolidacién del estado, pero la
clave del proceso radicé en la transferencia al estado del
plusproducto obtenido sistemaricamente por la actividad
econdmica de las comunidades.

El ayllu conservé por mucho tiempo sus formas
tradicionales para el orden y el funcionamiento social. Den-
tro del ayllu se satisfacia la necesidad de solidaridad y ayuda
mutua. Este rasgo fue trasferido al Inka, que asumié el pa-
pel de protector, para lo cual buscaba un equilibrio entre el
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aporte de los comuneros y la distribucion de bienes materia-
les (comida, instrumentos, ropa, etc.) a cargo de la adminis-
tracion estatal.

De esta manera se intentaba contrarrestar la con-
centracién del poder en el Inka y la nobleza de sangre inks-
sica. Pero como solo el Inka tenia derecho a la distribucién
de los bienes, el proceso de reparto y adjudicacién llevé a
que el soberano subordinara a su autoridad la autogestién
del ayllu, y a que la mayor parte de la produccién y gran par-
te de los terrenos comunales pasaran a manos de la cispide
inkdsica.

EL REFLEJO DE LOS CAMBIOS EN EL PLANO IDEOLOGICO

La contraposicion entre el Inka y el ayllu tuvo que
resolverse también en el plano ideolégico y por tanto se pro-
clamé que el poder de los soberanos emanaba de la volun-
tad divina. La cita de Bernabé Cobo muestra con mucha
elocuencia la intencién de la politica estatal de asegurar la
autoridad de los Inkas.

Para ser obedecidos y respetados por sus stibditos y pa-

ra que tuviesen mayor autoridad sus leyes y mandatos,

hacian entender que cuanto ordenaban era voluntad de
su padre el Sol que asi habfa determinado y que con €l
frecuentcmcntc s Comunicaban Y COnSul[ab’dn €n todo
lo tocante al gobierno de su pueblo. Por todas estas ra-
zones €ra gra.ndc la veneracién que tenian pOl' IOS Incas

y la obediencia que prestaban a sus disposiciones®.

En reciprocidad se exigia que el monarca se some-
tiera a rigidas condiciones de cardcter ritual: ayunos, adivi-
naciones, ceremonias especiales, etc.

Las acciones importantes como las de la guerra o

los sucesos de interés politico eran consultados con or4culos

40 Ibid.
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famosos como Wana Kauri o Pacha Kamak. Las profecias de
ciertos sacerdores se aceptaban como voz divina y revelado-
ra del sol. '

Se sabe que Atau Wallpak envi6 postas al templo
de Pacha Kamak para preguntar sobre su destino cuando es-
tuvo preso en Kaxa Marka y, segdn refiere Gutiérrez de San-
ta Clara, ordené el encadenamiento del gran sacerdote del
templo porque el augurio le fue adverso.

El Inka, a la orilla de un rio y con paja en las
manos, confesaba sus pecados al sol, segiin relata el Jesuita
Anénimo.

Pedro Sancho afirma que a la muerte del Inka su-

cedfa un largo duelo y que el principe heredero se encerraba

en su palacio para guardar el saciy (ayuno) obligatorio por .

varios dias y que en todo ese tiempo no se vestia con las ro-
pas reales.
Para el viaje de Sayri Tupak a Lima,
... se hizo consulta al Sol, a la tierra, y a las demds wa-
kas el 8 de septiembre y que la ceremonia comenzé por
la mafiana con un sacly general mientras durase la pre-
gunta y no se encendié fuego alguno. Todos los capita-
nes junto con el Inca se subieron a una terra alta, en-
cabezados por los sacerdotes y los trompéteros, y llega-
dos a lo alto procedieron a la consulta de si sucederia
bien o no el que Sayri Tupac viajase a Lima por invita-
ci6n del Virrey. La respuesta fue favorable, procedién-
dose en consecuencia®’.
Los ritos de pasaje llamados waru chiku, como
consta en mis de una crénica, eran exclusivos de la nobleza
y se llevaban a cabo con el objeto de dar sefal e insignia a

41 Pedro Sancho de la Hoz, (1917), Relacion para su Majestad de lo sucedido
en la conquista y pacificacién de estas provincias en la Nueva Castilla, En:
Luis Valcircel, op. cit.
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los orejones, comenzando por los propios hijos del monarca
para que fueran conocidos por todo el imperio. Estos ritos
inclufan ayunos, lavatorios, corte de cabello, azotes, absten-
ciones y penitencias.
El Inka también debia cumplir otros precepros.
Segin Damidn de la Bandera,
... ningin rey que entraba a gobernar heredaba del an-
terior cosa alguna de su hacienda, vajilla o tesoro, sino
que habfa de poner casa de nuevo y acumular oro y pla-
ta. Lo que correspondia a cada soberano difunto se de-
dicaba para su adoratorio o waka y para la renta y gas-
tos de la familia que dejaba, la cual con su sucesién to-
do se ocupaba perpetuamente en los sacrificios y culto
del rey muerto®.
IMPORTANCIA DE LOS CENTROS URBANOS
Como ya se ha visto, el ayllu fue el nicleo social
bdsico que combinaba la agricultura y la manufacrura: no
solo satisfacia las necesidades comunales y permitia la pro-
duccién de excedentes sino que mantenia las tradiciones
culturales. Sin embargo, el potencial productivo era limi-
tado y no permitia la divisién del trabajo en gran escala.

- Paulatinamente algunos poblados se fueron convirtiendo

en centros urbanos, ante todo el Kusko que pasé a ser el
simbolo del poder politico y del progreso cultural.

En algunas ciudades y aldeas funcionaban las ak-
lla wasi, centros de capacitacion especialmente en materia de
tejidos. Las aklla wasi (casa de las elegidas) tenian una orga-
nizacién comin y producian el plusproducto de tejidos fi-
nos bajo estricto control de la administracién. En los talle-
res del Kusko y de otras urbes, personas de diferente estrato

42 Damidn de la Bandera, Gobernacién del Inga 1577-1904, Lima, En: Luis
Valcircel, op. cit.
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social y juridico realizaban un trabajo controlado, depen-
diente y obligatorio, lo que contribuia a que se generaran es-
tratos sociales.

Los cambios en la sociedad se producian lenta-
mente. Los ayllus posefan estabilidad suficiente y capaci-
dad de regeneracién, que se ponfan a prueba en circuns-
tancias adversas, derivadas de las catastrofes climéricas o de
las luchas y contiendas. Aunque en la dltima etapa del Ta-
wantin Suyo el ayllu se fue debilitando, el largo periodo de
coexistencia y, en cierta medida, la interaccién del aylluy,
con la economia estatal incidié de modo notable sobre el
progreso general.

Las posibilidades de produccién de excedentes se
intensificaron gradualmente y alcanzaron gran escala debi-
do a la presencia de talleres artesanales con mayores posi-
bilidades que las de los artesanos individuales de los ayllus,
que solo satisfacian las necesidades de su comunidad.

El apogeo del Tawantin Suyo se revela en los cen-
tros manufactureros en las ciudades que aparecen durante el
reinado de Pacha Kutek, el Inka que "dio vuelta al tiempo".
Gutiérrez de Santa Clara afirma que "el Inga establecié en la
ciudad del Cuzco los diversos gremios de plateros, orfebres
y demds oficios mecénicos"*.

La eficacia de los talleres urbanos se comprueba
con las innumerables piezas de alto nivel artistico que artifi-
ces especializados elaboraban para los miembros de la corte
y de los templos.

2. EXPANSION Y CONSOLIDACION
DEL ESTADO

LA GUERRA DE LOS KUSKENOS CON LOS CHANKAS
La guerra de los kuskefios con los chankas es el
acontecimiento que marca el inicio de la expansién y conso-
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lidacién del estado inkisico. A principios del siglo XV dos
potentes confederaciones vecinas comenzaron a expandir su
territorio y su dominio politico.

La confederacién conformada por ayllus kechuas
de las proximidades del Kusko (lo cual se explica por el mi-
to de los hermanos Ayar) se establecié en el valle de dicha
ciudad. Los inkas, como ya se ha visto, tuvieron su origen
en uno de estos ayllus y paulatinamente se volvieron mis
poderosos.

La segunda ocupaba la region de los rios Pampasy
Pacha Chaka. También estaba dividida en varios ayllus o li-
najes. A juzgar por la onomdstica de los gobernantes y la to-
ponimia, la mayorfa de dichos ayllus también eran kechuas.
Esta confederacién era conocida como Chanka y aunque
aln se ignoran muchos aspectos de su historia, los testimo-
nios arquedlogicos que han dejado son muy ricos y numero-
sos. En su momento de apogeo, los chankas dominaron
gran parte de la zona central andina. :

Kuskefios y chankas evolucionaron paralelamente
hasta que se enfrentaron. Asentados en regiones limitrofes,
sus procesos de desarrollo y el grado de progreso que habian
alcanzado eran similares. La base cultural de su personali-
dad étnica, por lo visto, era la misma y ambos pueblos ha-
bian conseguido un importante poderio militar. Era, pues,
previsible que entre las dos confederaciones se despertaran
rivalidades y se produjeran constantes disputas por la pose-
sién de la tierra y la hegemonia politica de la regién.

Los chankas vefan amenazada su integridad terri-
torial debido a las constantes victorias de sus belicosos veci-
nos del sur. Pero, aprovechando que el Inka Wira Kocha ya

43 Pedro Gutiérrez de Santa Clara (1544), Historia de las guerras civiles del
Perii y de otros sucesos de las Indias, Madrid, Lib. General de Victoriano
Sudrez, En; Luis Valcircel, op. cit
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era bastante anciano, decidieron aniquilarlo, devastar el va-
lle del Kusko, apoderarse de las divinidades del enemigo y si-
tiar la ciudad. '

Partieron de su poblado principal, llamado Pauka-
ray (lugar primoroso), seguros de lograr la victoria. Incluso de-
signaron un emisario, para negociar la rendicién del Inka.
Desde Willka Kunga enviaron sus mensajeros requiriendo de
Wira Kocha su obediencia y sumisién. Al enterarse de las in-
tenciones de los chankas, el soberano huyé junto con su hi-
jo Urkon, designado heredero. Sin embargo, otro de sus hi-
jos, Kusi Yupanki, no acatd la decisién de rendirse y, apoya-
do por algunos generales y por los kurakas y sinchis de’los
ayllus amigos, opté por resistir y defender el Kusko.

Los chankas descendieron por el cerro Karmenka
y llegaron hasta las inmediaciones de la ciudad pero fueron
detenidos por el ejército de Kusi Yupanki. La guerra se pro-
dujo aproximadamente en 1440 y la batalla decisiva tuvo lu-
gar en una llanura que desde entonces llevé el nombre de
Yawar Pampa (llanura de sangre), como recuerdo de la ma-
sacre infligida por los kuskefios a sus rivales. El jefe chanka
Usku Witlka (recatado y reverenciado) fue tomado prisione-
ro y Kusi Yupanki se apoderé del idolo que representabaa la
mixima divinidad de sus rivales, que habfa acompafiado a
los atacantes para asegurar la victoria. Los pocos chankas so-
brevivientes huyeron hacia Haki Hawana y no se detuvieron
hasta llegar a Jehu Pampa, localizada en su territorio, pero a
la final su ejército fue aniquilado.

LA EXPANSION INKASICA

Luego de su triunfo, el prestigio de Kusi Yupanki se
acrecenté y fue ungido Sapa Inka, consolidindose como go-
bernante supremo y destacdndose como estadista. Sus leyes,
progresistas e innovadoras, alteraron las antiguas tradiciones,
por lo que se le confirié el nombre de Pacha Kutek, como res-
taurador del orden igualitario y justo del ayllu.
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La derrota de los agresores abrié el camino de la
expansion inkdsica al eliminar la barrera limitrofe que impo-
nia la presencia de la confederacién chanka.

Primero bajo el mando de Pacha Kutek y luego
de su hijo Tupak Yupanki, el ejército inkisico llevd a cabo
una serie de conquistas que afianzaron su poder y permitie-
ron tomar nuevas posesiones territoriales y acaparar cuan-
tiosos bienes.

Hacia 1445-1450 la zona aymara, situada alrede-
dor del lago Titi K'aka, fue ocupada por los Inkas, al cabo
de una sangrienta represiéon de sus habitantes, que habian
ofrecido tenaz resistencia. Posteriormente, toda la regién de
Are Kipa fue invadida hasta la costa. El ejército inka llegé a
lugares tan distantes como Kaxa Marka, situada a més de
mil kilémetros al norte del Kusko. Amenazaron a los pode-
rosos chimiies, situados en la costa norte y para lograr su
rendicion, cortaron el agua que desciende desde la cordille-
ra. El famoso imperio chimi resistié poco tiempo. Chan
Chan, su hermosa capital, construida en barro labrado y ca-
lado fue tomada por los inyasores. Los Inkas prosiguieron su
avance hacia el norte y llegaron hasta el reino de Kito, don-

- de se habian fusionado los Kitus, Karas y Kayapas. Sus ha-

bitantes se defendieron valerosamente pero fueron derrota-
dos y quedaron sometidos al gobierno y administracién de
los vencedores. Luego, el ejército inkisico se desplazé a lo
largo de la costa, sojuzgando a muchas poblaciones hostiles
e indémitas.
LA CRECIENTE AUTORIDAD DEL [NKA A PARTIR DE PACHA
KuTEk

El poder del Inka era cada vez mis absorbente y
las instituciones del imperio gozaban de una creciente auto-
ridad. A los grupos étnicos sometidos se les impuso un sis-
temna de reformas que garantizaba la eficacia del poder, con
lo cual se fortalecian los elementos étnicos kechuas. Progre-
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sivamente se unificaban la sociedad, los sistemas producti-
vos, la cultura y la lengua en un solo territorio.

La propiedad del Inka sobre la tierra se manifesta-
ba cada vez con mayor evidencia como una relacién de do-
minio y explotacién. Tanto en la construccidn de obras mo-
numentales como en el culto al sol, el trabajo adopté un ca-
ricter represivo y devino en aguda constriccién social sobre
los yanakuna y los mitmakuna. Por otra parte, los dltimos
Inkas otorgaron tierras, ganado e incluso servidores persona-
les no solo a miembros de la familia real sino también a je-
fes guerreros y politicos, lo que acentud el caricter autocrs-
tico del Estado, dirigido por una clase gobernante cada vez
mis opulenta y autoritaria.

DE LA COHESION COMUNAL A LA UNIDAD POLTICA

La insercién de los mitmakuna, grupos extrafios
a la comunidad, rompia la unidad basada en el parentesco
biolégico y otorgaba al ayllu un propdsito politico:
vincular la sociedad a un territorio determinado, afin que
se expresaba también en la divisién del inmenso terrirorio
del Tawantin Suyo en cuatro suyos (cuatro horizontes
fusiondndose), por sobre la distribucién territorial ‘de
los ayllus.

Asimismo, el ordenamiento de la poblacién agrico-
la en unidades decimales implicé un nuevo orden en las re-
laciones de produccién. Un inédito funcionario, el Tikuy
Rikuk (el que todo lo observa) recorria en andas el pais en-
tero. Lucia las insignias regias que lo acreditaban como de-
legado directo del soberano y controlaba el trabajo y la re-
coleccidon de gravimenes a los campesinos, agrupados por
decenas y centenas. También verificaba el funcionamiento
de las kollkas (depésitos), pukaras (fortalezas), caminos y
puentes. El Tukuy Rikuk desplazé la autoridad de los anti-
guos kurakas, surgidos de las estructuras de parentesco al in-
terior de la comunidad.
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EXPANSION DEL NUCLEO ETNICO KECHUA CON
TUPAK YUPANKI

Durante el gobierno de Tupak Yupanki se llevaron
a cabo obras indispensables para el imperio. Se construyeron
caminos y prolongaron los ya existentes, se levantaron glfa“r-
niciones y se edificaron ciudades. Simultdneamente, se fue
expandiendo la religién oficial y la lengua y cultura kechuas.
A medida que se iba unificando el enorme territorio, la po-
blacién se fue kechuizando aceleradamente.

El regreso del ejército comandado por Tupak Yu-
panki al Kusko coincidié con el fin del reinado de Pacha Ku-
tek, el més eminente y famoso de los Inkas. A su muerte, le
sucedié su hijo Tupak Yupanki, que continué con el avance
triunfal de su padre. Este Inka es conocido como el "Alejan-
dro Magno" del Tawantin Suyo por sus grandes conquistas
territoriales. Extendié los dominios del imperio hasta Boli-
via y Argentina, alcanzando hacia el Sur el rio Maule, en
Chile. Al fallecer éste, su hijo, Wayna Kapak, tomé el poder
en 1493 y dirigié varias expediciones para pacificar las regio-
nes del imperio donde se hab{a creado un clima de rebeldia.

A pesar de que el régimen politico y social impues-
to por los Inkas demostré en muchos sentidos un caricter
progresista en comparacion con el sistema comunal del ayllu,
muchos pueblos y comunidades desconocian las ventajas del
orden establecido en el Kusko y sus alrededores y, por lo mis-
mo, lo rechazaban. Los conflictos derivados de esta situacién
se producian sobre todo en las zonas fronterizas menos influi-
das por el poder central. El uso del kechua como lengua del
estado significé el abandono definitivo de otros idiomas. In-
clusive los dialectos kechuas hablados en muchas partes de la
sierra y la costa con anterioridad a la expansién inka comen-
zaron a tomar rasgos del kechua kuskefio. Junto con la lengua
se unificaba la cultura, la religidn, las leyes y el territorio, es
decir que el niicleo étnico kechua se iba expandiendo.
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PERSONAJES EXTRANOS INVADEN EL TERRITORIO DURANTE
EL REINADO DE WAYNA KAPAK. LA GUERRA CIVIL

Hallindose en Kito' Wayna Kapak, recibid la noti-
cia del arribo de unos personajes extrafios, hombres blancos
y barbados que habfan desembarcado en las costas del impe-
rio y que venfan acompafiados de unos animales no menos
sorprendentes. Los recién llegados se adentraban en el inte-
rior del pais y a su paso propagaban una plaga desconocida
que comenz6 a diezmar a la poblacién. Se trataba de la virue-
la, enfermedad desconocida en el nuevo mundo. En 1527, a
menos de seis anos de la caida del imperio Inka, fallecié Way-
na Kapak, victima del mal traido por los extranjeros.

Wayna Kapak no alcanzé a nombrar un heredero
inequivoco. Los ordculos divinos no habfan respondido en
forma precisa al ser consultados. Dos de sus hijos, Waskar y
Atau Wallpak pretendian el trono, y cuando debieron en-
frentar al enemigo comun llegado de Espafia, se enfrascaron
sin piedad en cruentas batallas. Finalmente, la balanza se in-
clind del lado de Atau Wallpak.”

Cuando la guerra civil parecia terminar, Francisco
Pizarro inici6 su avance por la costa, encontrando pueblos y
ciudades arrasadas por los enfrentamientos y prevalido de las
ventajas de manipular a las facciones rivales, tal como lo ha-
bia hecho Herndn Cortés durante la conquista de México,
prosiguié su campana.

ATAU WALLPAK ENFRENTA A LOS INVASORES

Mientras acampaba cerca de Kaxa Marka, Atau
Wallpak se enter6 de que los extranjeros se hallaban cercay en-
vi6 un emisario para que invitara a Pizarro a entrevistarse con
él. El soberano habifa decidido acoger a los extranjeros y orde-
nd a sus ejércitos que no hicieran nada para detenerlos. Los es-
parioles avanzaron en tres escuadrones y quince jinetes se ade-
lantaron para saludar al Inka. Arau Wallpak se hallaba sentado
junto a unos bafios termales, rodeado por su corte.
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Hernando de Soto y Hernando Pizarro invitaron
a Atau Wallpak a visitar a Francisco Pizarro que se hailaba
en Kaxa Marka. El monarca les advirtié que sabia que ha-
bian maltratado a varios kurakas a lo largo de su recorrido,
pero anticipd que al dia siguiente irfa a la cira.

EL PLAN DE LOS INVASORES ESPANOLES

Los espanoles planearon el apresamiento de Atau
Wiallpak, recordando el éxito que habia tenido el secuestro
del emperador azteca en México. Su plan consistia en con-
seguir que ingrese el Inka al edificio donde se encontraba Pi-
zarro y apresarlo una vez que el séquito real se dispersara en
los aposeritos que se habfan previsto. Los extranjeros se ubi-
caron en sitios estratégicos de la plaza de Kaxa Marka para
cercar al emperador. Los hombres de Atau Wallpak llegaron
desarmados antes de que cayera la noche, pues los espafoles
insistieron en que fuera a ver a Pizarro lo mis pronto posi-
ble ya que lo que mis temian era un ataque nocturno.

El soberano accedié y llegé con poco acompana-
miento. Tba en una litera de oro y plarta, adornada con plu-
mas de papagayo, y llevada en hombros por ochenta sefio-
res. Al entrar a la plaza solo encontraron al cura Vicente de
Valverde, que salié de una casa e invité a Arau Wallpak a
conversar y cenar en la misma. Valverde le dijo que habia si-
do enviado por el Emperador de Espafia para revelar su reli-
gion al Inka y a su pueblo, y luego pronuncié el requeri-
miento que el Real Consejo habia ordenado proclamar en
cualquier conquista antes de recurrir a las armas.

Valverde le dio a Atau Wallpak una Biblia, advir-
tiéndole que el libro contenia la doctrina cristiana pero el
Inka enojado, lo arrojé lejos. El cura se volvié hacia Piza-
rro, dando gritos por tamana herejia y pidiendo que los es-
pafioles atacaran. Pizarro dio la sefial convenida y los ex-
tranjeros, perfectamente pertrechados, cargaron con sus ca-
ballos y abrieron fuego contra la masa de indios desarma-
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dos, muchos de los cuales sucumbieron o quedaron malhe-
ridos. Pizarro y cuatro hombres mis se lanzaron contra la
litera de Atau Wallpak, mataron a los portadores, voltearon
las andas y tomaron preso al Inka, mientras la caballeria sa-
lia en persecucién de los que hufan. Se calcula que entre
seis y siete mil indigenas resultaron muertos por los dispa-
Ios, pisoteados o asfixiados.

ATAU WALLPAK EN PRISION

EL PAGO DEL INAUDITO RESCATE

Atau Wallpak fue colocado bajo fuerte custodia en
el templo del sol, pero cuando pregunté si lo iban a marar,
Pizarro le contesté que no. EI Inka, que habia subestimado
el poderio de los espaioles y de sus armas, confesé que las
cosas salieron precisamente al revés de lo que ¢l esperaba y,
compelido por Pizarro, dio instrucciones para que el resto
del ejército inka no opusiera resistencia.

De este modo la conquista del Perd empezé con
un jaque mate y los sibditos del Tawantin Suyo quedaron
no solo divididos sino hasta'sin emperador.

En su cautiverio Atau Wallpak descubrié que el
principal interés de los espafioles era el oro y la plata. Piza-
rro los exigié en abundancia y el soberano dispuso que se le
entregara, a cambio de su libertad, un rescate que seria fa-
moso en los anales histéricos: piezas de oro que cupieron en
una sala de 22 pies de largo, 17 de ancho y mds de 6 de al-
to y piezas de plata por el doble de esa cantidad, inaudito te-
soro que se reunié en apenas dos meses.

El Inka era un monarca absoluto y adorado en vi-
da, y sus érdenes se siguieron cumpliendo a pesar del cauti-
verio. Atau Wallpak, que pensaba que si los espafioles no lo
mataron al detenerlo, lo liberarfan al pagar el rescate, orde-
né que se recogiera el oro y la plata lo antes posible y que no
se tratara de liberarlo por la fuerza. Mientras tanto llevaba

una vida de grandes comodidades, rodeado de un enorme
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séquito de sirvientes, pero engafiado por su situacion no cre-
y6 que los espafioles constituyeran un peligro real. Para ¢l su
enemigo era Waskar, al que mandé6 a matar después de que
sus generales lo hicieran prisionero.

Como el rescate demoraba en llegar, Atau Wallpak
ordend que se trajera el oro de los templos y autorizé a los
espafioles a que fueran por él, de lo que se vali6 Hernando
Pizarro para saquear el templo de Pacha Kamak, que en su
momento habia sido respetado por los propios conquistado-
res Inkas. Tras algunas semanas de espera, el oro comenzé a
llegar a raudales. No obstante, Pizarro envié a sus hombres,
que escoltados por indigenas, marcharon en procura del oro
del Kusko. Los extranjeros arrancaron las setecientas plan-
chas de oro que cubrian las paredes del Kori Kancha y las
fundieron. Kiskis, uno de los mds importantes Apu Sinchi
Auka Kuna, aunque indignado por el saqueo no tuvo mis
remedio que permitirlo y colaborar con los secuestradores
para salvaguardar la vida del Inka. Hernando Pizarro con-
vencié a Chalko Chima de que fuera a Kaxa Marka a reunir-
se con Atau Wallpak. Al llegar fue hecho prisionero y tortu-
rado para que revelase dénde se encontraban los tesoros de
Waskar y Tupak Yupanki, que los invasores creian que ha-
bian sido tomados por el primero al conquistar el Kusko du-
rante la guerra civil entre los dos hermanos.

Para entonces los espafioles esperaban la llegada de
refuerzos. Al arribar Diego de Almagro con 150 hombres,
gran parte del rescate ya habia sido juntado. A partir de pie-
zas moldeadas, joyas y estatuas, se fundieron 6.087 kg. de
oro de primera calidad y 11.000 kg de plata. Una parte del
rescate se repartio entre la soldadesca espaiola.

LA DESPIADADA MUERTE DE ATAU WALLPAK

Artau Wallpak, afrentado por el destino que corria

su tesoro y desesperanzado por su situacién, envié un men-

saje a Rumi Nawi para que reuniera gente de guerray lo li-
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berara. Este ejército llegé muy cerca de Kaxa Marka, pero
fue delatado por un cacique de la localidad. Los invasores
decidieron entonces martar a Atau Wallpak. El Inka temia ser
quemado pues en la cultura kechua habia la creencia de que
al morir el cuerpo tenia que estar en buen estado para poder
vivir en el otro mundo, por lo cual a tltimo momento deci-
dié convertirse al cristianismo.

Atau Wallpak fue atado a un palo, bautizado y fi-
nalmente ahorcado con una cuerda, luego de serle conmu-
tada la pena de morir en la hoguera. La ejecucién tuvo lugar
en la plaza de Kaxa Marka, el 26 de julio de 1533.

La infame y despiadada muerte del Inka permitié a
los espafioles continuar la conquista del Tawantin Suyo ya sin
mayores problemas, pues muchas comunidades de la circuns-
cripcién recibieron con alivio la noticia del ajusticiamiento.
LOGROS Y REALIZACIONES EN EL TAWANTIN SUYO

El acelerado desarrollo del inkario durante el rei-
nado de los dltimos inkas, a partir de Pacha Kutek, solo pue-
de ser entendido si se comprende el proceso de expansién y
consolidacién de su estado y el consiguiente fortalecimiento
de los elementos étnicos kechuas, que fue interrumpido por
la invasién espafola y la caida del imperio.

El estudio integral de lo que fue el Tawantin Suyo
requiere que se aborden sus logros y realizaciones en las dreas
de la tecnologia, el arte y el derecho. Sus orientaciones y ci-
nones no quedaron establecidos definitivamente sino hacia
mediados del siglo XV, durante el reinado de Pacha Kutek.

Al analizar la cultura kechua se comprueba que
sus diversas manifestaciones no coinciden necesariamente
con los momentos cruciales en los que se divide la historia
de este pueblo.

LA CULTURA COMO SISTEMA DE AUTODESARROLLO RELATIVO

La cultura es un sistema de autodesarrollo relativo,

cuya funcién primordial consiste en asegurar el progreso de
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los distintos aspectos de la actividad humana. Los periodos
histéricos solo determinan la direccién general de la evolu-
cion cultural. Es necesario establecer una derallada descrip-
cion de sus peculiaridades para caprar su esencia porque la
cultura conserva sustratos de épocas anteriores y no necesa-
riamente manifiesta una continuidad inalterable. Algunas
formas culturales se mantienen durante mucho tiempo, pa-
sando en herencia a las generaciones posteriores. Por ejem-
plo, las lenguas que han surgido hace milenios conservan sus
peculiaridades. Otras expresiones son claramente determi-
nadas por las formaciones sociales, verbigracia la arquitectu-
ra oficial, que suele establecerse a partir de direcciones ema-
nadas desde el Estado. Las diferentes manifestaciones cultu-
rales se entrelazaron. La religién, el arte, el derecho influyen
entre si, pero el surgimiento de cada una de ellas puede no
coincidir, por lo cual los mecanismos de interconexién no
son simples ni sencillos.

Bajo estas premisas es posible comprender que
ain antes del acelerado desarrollo del estado Inka a partir de
Pacha Kutek, tanto la técnica como el arte, la ciencia y la
lengua hayan alcanzado un notable adelanto.

A continuacién, se analizan algunos de estos
aspectos.

1) HATALLIY RUNAPAKUY (CULTURA TECNOLOGICA EN EL
TAWANTIN SUYO)

El 4mbiro tecnoldgico fue una parte sustancial en
la cultura del Tawantin Suyo. La larga experiencia de mu-
chos de sus pueblos, entre los que merecen ser citados los ke-
chuas, aymaras y los chimdes, contribuyé a la grandeza del
estado kechua. El mérito de los soberanos Inkas es haber
conseguido la organizacién, administracién e impulso de los
conocimientos adquiridos a lo largo de muchos siglos. Los
conocimientos tecnoldgicos de la época del inkario estdn ex-
presados en su gran mayoria en lengua kechua, lo que de-
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muestra claramente la consolidacion étnica del pueblo quela
hablaba. Al estudiar el avance del Tawantin Suyo estamos
asumiendo el desarrollo del pueblo kechua.

La tecnologia tuvo una importancia decisiva en el
afianzamiento del estado inkisico. Sus diferentes sistemas
respondian a las exigencias de la administracién centraliza-
da y al control riguroso del estado. Muchos de los adelan-
tos tecnoldgicos conocidos en el Tawantin Suyo persisten
hasta la actualidad con resultados éptimos en vastas regio-
nes de su antiguo territorio. Por la incomprensién de su uti-
lidad y conveniencia, otros logros han sido descartados,
perdiéndose soluciones adecuadas para resolver los proble-
mas planteados por el medio fisico y la economfa.
ALLPARAY (AGRICULTURA), KARPANIY (REGADIO)

La agriculrura presenta especial interés. En los An-
des se cultivaron cerca de 40 tipos de plantas alimenticias y
medicinales, lo que supera con mucho el nimero de sem-
brios de gran cantidad de zonas del mundo.

Los valles que cruzan los Andes estdn flanqueados
por desfiladeros de escarpadas pendientes, y en las épocas de
lluvia los afluentes de los rios corren banando las capas del
suelo, pero en la época seca no se retiene la humedad. Para
conservar ésta y evitar la erosién se construyeron terrazas es-
calonadas (pata), cuya parte inferior se reforzaba con mam-
posteria de piedra.

Un complejo sistema de regadio permitia que el
agua cubriera grandes extensiones. Los caudales estaban cal-
culados de manera que no provocaran la erosién del terreno.
La tierra era labrada a mano con la ayuda de la chak: taklla,
que es un punzén de madera dura y afilada con un apoyo en
uno de los extremos, que en algunos casos era de bronce.
Otro instrumento utilizado en la labranza fue el azadén.

En los andenes el agua era llevada a la terraza su-
perior y de alli bajaba de una terraza a la otra, lo que permi-
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tfa que se regara una gran 4rea con una sola corriente. En un
suelo tan desigual habia que calcular que el liquido no fluye-
ra demasiado rdpido para no causar la erosién del suelo, ni
demasiado lento para no obstruir los canales.

Otra préctica agricola de mucha utilidad fueron
los campos elevados, conocidos en kechua como waru-wa-
ru (montén-montdn) y en espanol como «camellones».

En los tiempos precolombinos las hileras de cam-
pos elevados se construian en terrenos pantanosos para de-
fender los surcos del exceso de humedad.

La terra rescatada era apta para el cultivo de
tubérculos y granos. Con el desaparécimiento de esta
tecnologia se ha restado capacidad productiva a la agri-
cultura andina.

Los waru-waru parecen ser una antigua técnica de
los aymaras, aunque se han descubierto vestigios en los ac-
tuales territorios de Colombia y Ecuador.

Las parcelas hundidas (millpu chakra) constituye-
ron un sistema de mejoramiento del terreno en la costa de-
sértica del Perti. Su construccién no demanda de una orga-
nizacién social compleja, por lo cual se supone que es un sis-

- tema anterior a la agricultura de riego. Este original método

de cultivo consistia en excavar las parcelas hasta llegar a ni-
veles cercanos a la capa fredrica a fin de lograr la humedad
necesaria en la superficie cultivable. El suelo se fertilizaba
empleando residuos de pescado.

Las millpu chakras llamaron la atencién de los cro-
nistas y Cieza de Ledn las describe de la siguiente manera: «Es
cosa notable de ver lo que se hace en este valle (Chilca) para
que tenga la humedad necesaria, los indios hacen unas ollas
anchas y muy hondas, en las cuales siembran. El maiz con el
rocio y humedad es Dios servido que se crie; pero el maiz por
ninguna forma ni via podria nacer ni mortificarse el grano sin
con cada uno no echasen una o dos cabezas de sardinas de las
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que toman con sus redes en la mar; y asi, al sembrar, las po-
nen y juntas con el maiz en el propio hoyo que hacen para
echar los granos y de esta manera nace y se da en abundancian.

En muchas partes del territorio del Tawantin Suyo
se emplearon obras hidrdulicas para encauzar el agua de los
rios con el objeto de mejorar el terreno y volverlo apto para la
agricultura. Tanto en el litoral como en zonas de apreciable al-
tura se construyeron canales (witku) y represas (kocha), esta-
bleciendo sistemas ramificados de irrigacién. La construccién
y lalimpieza de las obras eran responsabilidad colectiva y mo-
tivo de celebraciones rituales. El aumento de la superficie cul-
‘tivada mediante estos sistemas permitié el crecimiento de la
poblacién e impulsé el aparecimiento de centros poblados.
MICHIY (PASTOREO)

' La agricultura fue la fuente econémica principal,
pero el pastoreo también constituyé un renglén de riqueza
fundamental.

Cieza de Ledn elogia con entusiasmo la importan-
cia y utilidad del ganado auquénido, del cual dice:
Estas ovejas es uno de los excelentes animales que Dios
crié, y mas provechoso, el cual parece que la majestad
divina ruvo cuidado de criar este ganado en estas partes
para que las gentes pudiesen vivir y sustentarse. Porque
por vfa ninguna estos indios, digo los serranos del Pe-
r4, pudieran pasar la vida si no tuvieran este ganado*.
Hasta ahora existe una variedad de camélidos
americanos (llamas, allpakas, vicufias y wanakos) que en el
inkario eran destinados a diferentes usos, de acuerdo a sus
caracteristicas. Desde tiempos muy remotos se empleaban
técnicas apropiadas para su mantenimiento y reproduccion.
Sobre la base de una larga experiencia, se escogia el pasto

44 Pedro Cieza de Leén, op. cit.
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adecuado, se detectaba la presencia de enfermedades, se de-
terminaba el momento propicio para el cruce y para esqui-
lar la lana.

La crianza de otros animales también fue el resul-
tado de conocimientos adecuados y ajustados al medio. Ca-
be destacar la crianza del suri (especie de avestruz) y del kuy.
Mikuy HATALLIKUY (TECNICAS DE ALIMENTACION)

Las técnicas de alimentacién y almacenamiento
constituyen también un aspecto demostrativo de los progre-
sos alcanzados por los habitantes del Tawantin Suyo. Los
propios términos kechuas nos dan la idea de la variedad de
técnicas utilizadas en la preparacién dé alimentos. A conti-
nuacién se citan algunas:

watiana. asar en hornilla

kankana. asar en brasa

holikena: pasar algin alimento en aji
fiakeskana. pasar una cosa al sol
kisana: secar la fruta al sol

Hasta la actualidad se sigue cocinando con el pro-
cedimiento del fermento (puskuy) y con el del ahumado
(kosnichy). Las hojas se utilizan como envoltura para el coci-

' miento, como en el caso de la chuclu tanta (pan de maiz) y

hasta la tierra sirve literalmente de recipiente para cocer co-
mo en el caso de una de las comidas mis tipicas de los An-
des, la pacha manka.

Uno de los procedimientos méds importantes en el
proceso alimentario es la deshidratacién de la papa para ob-
tener el chusio. El mérodo de desecar el tubérculo dnicamen-
te es posible en las condiciones climticas del altiplano y re-
quiere de una elaboracién minuciosa, que alterna el congela-
miento, el sumergimiento en agua y la exposicién al sol. El
chufio tiene la ventaja de poder almacenarse por largos perio-
dos y se lo transporta con mucha facilidad por su bajo peso.
Al ser sometida a presién la papa deshidratada se desintegra,
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facilitando su carga a grandes distancias. Sin embargo, cuan-
do se hierve, las particulas recuperan su volumen. El chufio
ayudé en gran medida a la expansién inkdsica. Para los ejér-
citos era la vitualla mds adecuada en sus largas jornadas.
HanpI RiHSIY (MEDICINA)

El avanzado conocimiento que los habitantes del
Tawantin Suyo tuvieron en materia de medicina es una
prueba mis del desarrollo alcanzado por sus pueblos. En la
alta sierra del Perd se han encontrado créneos con delicadas
trepanaciones. Igualmente se elaboraron piezas dentales de
repuesto. Cabe acotar que este tipo de odontologia estaba
reservado para los miembros de la nobleza, lo cual se dedu-
ce por el escaso nimero de crineos hallados con pruebas de
cirugia bucal.

El dominio del proceso de momificacion (munau)
constituye otro testimonio de la habilidad técnica en el 4rea
de la medicina. Para embalsamar los cad4veres se requiri6 de
conocimientos detallados y prolijos del cuerpo humano y
sus funciones, ademds de sustancias apropiadas para la pre-
servacién. Respecto a la momificacién, Borregdn senala que
esta era tan perfecta que el cuerpo embalsamado no perdfa
la figura ni el cabello, salvo que la piel tomaba un color ce-
trino porque "el bilsamo lo deshacen con tierra colorada
que se lama isura"®.

KAUSACHIY KAMACHISHKA (LEYES GENETICAS)

Asimismo llama la atencién el conocimiento, que
posiblemente data de épocas anteriores al estado Inka, de las
leyes genéticas de la planta del algoddn, lo cual se manifies-
ta en la variedad de colores que lograron obtener de la fibra
vegetal. Una amplia gama de tonos permitia la utilizacién
del algoddn (en kechua, ampi), en el hilado y luego en el te-

45 Alonso Borregén (1562), Crénica de la Conquista del Perii, Sevilla,
Publicaciones Estudios Hispano-Americanos, En: Luis Valcircel, op. cit.

89

jido, sin necesidad de emplear métodos de tinturacién. En
la tumba del Serior de Sipdn, excavada en afos recientes en
el litoral del Perd, se hallaron semillas que al germinar pro-
dujeron algodén de una variedad de colores.

KuLLka KUNA (ALMACENAMIENTO)

Otro sistema de tecnologias apropiadas al medio
son las relacionadas con el almacenamiento de algunos tipos
de productos. La administracidén de un estado tan complejo
como el inkasico requeria la provision y acopio de vesti-
mentas, armas, utensilios, instrumentos de trabajo y sobre
todo viveres.

Existian en todos los parajes del Tawantin Suyo
instalaciones destinadas a servir de depésito, llamadas en ke-
chua kollkas que, construidas en adobe, se ubicaban.princi-
palmente en las zonas montafiosas, disponiéndose en hileras
a lo largo de los cerros. Su forma y tamafio variaban de
acuerdo al clima. Algunas eran de forma circular para obrte-
ner una mejor ventilacién. En las alturas, el maiz desgrana-
do se conservaba en vasijas de barro. En altitudes menores,
las mazorcas se colgaban de las vigas de las casas en corredo-
res abiertos. Ademis se desarrollaron métodos para contro-
lar la humedad, la temperatura y la indeseable presencia de
hongos y plagas.

TUPUKUNA, YUPANIYPISH (MEDIDAS Y CALCULO)

El desarrollo de las distintas técnicas y la comple-
jidad de las actividades laborales requirieron que se regula-
ran los sistemas de medidas y célculo. Al comienzo, las uni-
dades de medicién espacial tenian como referencia las partes
del cuerpo humano y sus actos. La unidad menor era el yu-
ku que equivale al jeme, es decir la longitud que se abarca
entre el pulgar y el indice. Luego venia la kapa que corres-
pondia a la mano abierta, es decir entre el pulgar y el meii-
que. La rikra era la brazada. El zaski correspondia al paso de
la persona. Para la medicién se usaban cuerdas especiales lla-
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madas en kechua urkas, divididas en 5,10 y 100 taski. Para
las medidas de capacidad se utilizaban los contenidos de ces-
tas y cajas.

Paulatinamente surgieron unidades para medir
grandes extensiones de terreno labrantio. En ellas se refleja-
ron las formas del pensamiento kechua que vinculan intima-
mente la comprensién del tiempo, del espacio, de la canti-
dad y de la cualidad. En la medida no se consideraba tnica-
mente la distancia sino las cualidades del espacio medido.
Un ejemplo curioso es el tupu, que variaba de acuerdo a las
caracteristicas del terreno, la cantidad de trabajo_invertido
en la labranza o la duracién de las tareas.

También la medicién del tiempo estaba relaciona-
da con operaciones pricticas concretas. En primer plano se
destacaban los acontecimientos que tenfan importancia tras-
cendental. De ah{ que la existencia de las personas no se con-
tara por afios y que se llevara la cuenta de su edad en consi-
deracién a los ciclos vitales que se cumplian en su desarrollo
bioldgico y a la capacidad de trabajo correspondiente.

La creciente complejidad de la prictica social, el
desarrollo de la agricultura y la navegacidn, entre otros
aspectos, exigié una medicién mds exacta y mejor
sistematizada del tiempo. Los kechuas establecieron su
calendario a partir de la observacién de los fenémenos
celestes y de los movimientos periédicos de los astros y los
planetas. La posicion del sol en la Via Lictea permitié
predecir los solsticios. Para fijarlos se urilizaron columnas
encerradas en circulos equidistantes del levante y del
poniente. De las columnas utilizadas para medir el tiempo
la mds conocida es el /n#i Watana, revelatoria de una idea
independiente de sus formas concretas de manifestacién.
El momento preciso del solsticio se determinaba cuando al
mediodfa, {a luz del sol cubria las columnas sin proyectar
sombra.
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El afio se dividia en doce killas (killa quiere decir
también luna). A su vez, el mes estaba dividido en tres
unidades menores, dos de diez dias y la tercera de nueve. El
primer periodo correspondia al de la claridad lunar y se
denominaba paxari mita. El segundo era el periodo del
plenilunio, llamado pura killa mita. El tercero se lo conocia
como killa waniuy mita y correspondia al periodo de
novilunio. El dltimo dia de cada mes era de descanso y
habia feria.

El dia se dividia de acuerdo a la claridad solar: pa-
kari, amanecer; punchau, pleno dia; chisi, el anochecer; vy,
tuta, la noche.

Los KIPus

Un elemento de la tecnologfa cultural de mucho
valor fueron los kipus, estructura de simbolos secundarios en
relacion al quechua hablado. Las cuerdas de algodén o de la-
na, los nudos, la disposicién de los mismos y los distintos
colores usados son referentes para la comprensién de los
mensajes que comunican aunque no registren sonidos lin-
gilisticos ni exista correspondencia de sus signos con las pa-
labras de la lengua.

Los kipus consisten en una cuerda principal de la
que cuelgan otras cuerdas. No todas estdn directamente ata-
das a la cuerda troncal, algunas se derivan de las secundarias
a manera de ramas menores. Cada cuerda consta de un de-
terminado nimero de nudos. Los nudos se agrupan del 1 al
9 y se utiliza ademds la nocién de cero, que carece de repre-
sentacién especial. Simplemente se deja el espacio vacio co-
mo procedimiento de relacion entre los nudos.

A medida que avanzan las investigaciones sobre
los kipus se ratifica la idea de que son verdaderos documen-
tos que registraban en clave no solo las estadisticas y la con-
tabilidad, sino que también podian tener contenido histéri-
co, literario o religioso.



92

Los codigos de los kipus eran dominio de ciertos
especialistas y su manejo les otorgaba poder y les posibilica-
ba el ingreso a los circulos gobernantes.

Miles de estos documentos fueron quemados por
los misioneros, considerando que constituian objetos de he-
rejia y maleficio. Sin embargo, quedan muchos kipus por
descifrar, puesto que todavia no han sido comprendidas to-
das las claves de sus cédigos.

LA TAPTANA

Con la base del sistema decimal se construyeron
las taptanas, nombre con el que se conoce a un tipo de pie-
dras arqueoldgicas que se han encontrado en algunos sitios
de la sierra andina. Son tablillas de cilculo, provistas de agu-
jeros y bolas méviles que permiten la ensefianza de las cua-
tro operaciones bisicas de la aritmérica.

Los tukapus eran medios de comunicacién que
incluian imdgenes narrativas, pero no se trataba simple-
mente de arte pictérico sino de sistemas de comunicacién
abstracta.

ASTANA, NINAKUIYPISH (TRANSPORTE Y COMUNICACION)

Como la red de caminos resultaba vital para el
funcionamiento del estado, que necesitaba controlar regio-
nes alejadas, la técnica alcanzé gran desarrollo en la cons-
truccion vial. El trazado de los caminos debia vencer toda
clase de obsticulos naturales, por lo que demandaba cono-
cimientos especializados. A lo largo de los caminos se cons-
truian canales y en las orillas se sembraban 4rboles frutales.
En los sitios arenosos el suelo se pavimentaba. Cuando el
terreno era pantanoso se levantaban las calzadas y por deba-
jo de la via se excavaban desagiies para que el agua fluyera.
Cuando las cuestas eran muy empinadas se amurallaba el
camino para evitar los peligros del terreno abrupto y se
construfan muros de contencion para evitar deslizamientos.
De trecho en trecho, en los sitios mis altos, se edificaban

93

pequefias plazoletas 2 modo de miradores para que descan-
saran las personas encargadas de cargar la litera del sobera-
noy para que «el Inca gozase de tender la vista a todas aque-
llas sierras».

En los sitios donde el camino estaba cruzado por
rios y desfiladeros se conscrufan puentes (chaka). Si los rios
eran estrechos se urilizaban maderos o balsas. A través de los
rios anchos y de los precipicios se tendian puentes colgantes,
cuya ejecucion representa uno de los logros mds grandes de
la técnica kechua. El apoyo de los puentes eran columnas de
piedra que se colocaban a los dos lados del espacio que se de-
bia salvar. Alrededor de las columnas se amiarraban las cuer-
das superiores tejidas de ramas o de lianas de gran resisten-
cia. Las cuerdas inferiores conformaban el propio puente; las
ramas se entretejian y se las cubria con travesafios de made-
ra. Con las cuerdas se elaboraban también barandillas a am-
bos lados del puente. Este tipo de obras demandaba el cono-
cimiento de la resistencia de los materiales utilizados y una
gran dosis de ingenio constructivo.

Es muy posible que la estructura con la que se
construfan los puentes, haya servido de inspiracién para la

* confeccion de los kipus, pues hay una gran similitud en la

manera de tejer las cuerdas de los puentes y los kipus.

Para el transporte no solo se servian de la red de
caminos. Constantemente surcaban las aguas utilizando na-
ves de distinto tipo, tamaiio y capacidad. En los lagos del al-
tiplano se empleaba la totora para construir las
embarcaciones. En la costa se valieron de maderas muy li-
vianas. Las barcas no solo servian para pescar sino también
para el comercio con poblados distantes. La navegacién se
desarroll6 de manera especial en la costa. Las embarcaciones
iban de un puerto a otro, tomando como referencia princi-
pal los puntos conocidos de las orillas. Cuando emprendian
largas travesias los navegantes calculaban la direccién y la
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distancia guidndose por el movimiento de los astros. El co-
nocimiento de las corrientes marinas y el viento permiti6
incorporar velas a las naves. Las velas, tejidas en algodén,
eran piezas cuadradas amarradas a las vigas de la embarca-
cién. Estas balsas transportaban objetos, personas y ganado
en nimero considerable.

Respecto a los medios de la comunicacidn y trans-
porte que se conocieron en el Tawantin Suyo, no podemos
dejar de mencionar a los chaskis, cuyo rol fue de singular be-
neficio en el desarrollo de la civilizacién kechua y del esta-
do. En kechua, chaski significa mensajero. Eran postas que
transmitian un correo oral seguro y rdpido. Cada dos o tres
kilémetros, a lo largo de los miles de kilémetros de caminos
que se construyeron en la época del inkario existfan aloja-
mientos donde estaban apostados dos chaskis. Mientras uno
descansaba, el otro observaba atentamente la via para relevar
al chaski que llegaba corriendo. Aprendia de memoria el
mensaje que éste traia o recibia el encargo que portaba y em-
prendia la carrera hasta el siguiente alojamiento. Por este
medio las noticias y encomiendas llegaban de un extremo a
otro del imperio con rapidez admirable. Por medio de los
chaskis, el Inka disfrutaba todos los dfas de mariscos frescos
enviados desde la costa.

La mineria y la metalurgia tuvieron un importan-
te desarrollo. La obtencién del anta (cobre) y el tiri (estafio)
cobraron una importancia muy significativa. Con la alea-
cién de los dos metales se conseguia el laxsa (bronce). El
mineral de kollki (plata) era extraido en enormes cantidades
y se le dio muchas aplicaciones. También se empled el #iti
(plomo). En kechua existe el término para designar al killay
(hierro), sin embargo podria referirse a la hematita. Con el
bronce se elaboraron hachas, hoces, cuchillos, barras, tala-
dros para las mazas, pinzas, alfileres, agujas, cascabeles, etc.
Se perfeccionaron los cuchillos de bronce, que se utilizaban

e
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ampliamente. Con el kuri (oro) y plata se manufacturaron
adornos artisticos, objetos suntuarios y reliquias.
KAPCHIY RUNAPAKUY (CULTURA ARTISTICA)

Las manifestaciones artisticas, al igual que los lo-
gros en la esfera técnica, se desarrollaron sobre la base de va-
riadas influencias étnicas. Sin embargo, la singularidad ke-
chua fue adquiriendo cardcter predominante a medida que
el Estado se consolidaba. La lengua kechua no solo refleja a
cabalidad la realidad histérica, el avance sodial, la evolucién
econdmica y el cardcter de los organismos estarales, sino
también el devenir del arte.

Pueblo y poder se condicionan reciprocamente. El
aporte étnico kechua surgido de los ayllus arcaicos, en tanto
vivencia colectiva, adquiri6 a través de las politicas estarales
una orientacién guiada por el gusto oficial. Desde el Estado
se impusieron cdnones inspirados en el aporte cada vez mis
prevaleciente de la esencia étnica kechua. Para satisfaccién del
circulo gobernante se depurd y se estilizé el impulso cultural.

Advirtiendo que se sobrentiende que el anlisis de
cualquier cultura artistica se hace ahora desde la perspectiva
actual, cabe destacar que el kechua cuenta con dos palabras

'para expresar su punto de vista estético. Tanto sumak como

kapchi son términos especificos para lo "bello”. Pueblos tan
antiguos como el egipcio, el sumerio o el aqueo fusionaban los
conceptos de "belleza” y "bondad". Por lo mismo, se puede
afirmar que la ejecucién de objetos artisticos en el pensamien-
to kechua estaba concebida como una actividad auténoma.
AWANA KAPCHIY (ARTE DEL TEJIDO)

El arte del tejido (awani) es la forma mis expresi-
va de la estética kechua. En la época de auge del Tawantin
Suyo ya era notorio el perfeccionamiento del «arte del telar».
El progreso técnico y la sutileza artistica se logré gracias a la
experiencia acumulada a través de muchos siglos por varios
pueblos. Se tejian telas tan finas como que contenfan hasta
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quinientos hilos por pulgada cuadrada. Se conocieron varia-
das técnicas: hebras torcidas, telas con ornamentos de oro y
plata, figuras estriadas y en relieve; se empleaban varios tipos
de urdimbres y tramas. Los tejidos iban desde las mds trans-
parentes gasas, pasando por los encajes, hasta los pesados
bordados y pafios pintados.

Los espaioles constataron que la poblacién indi-
gena iba bien vestida y anotaron que en cada vivienda exis-
tia un telar. Las mujeres cran las encargadas de hilar y tejer,
y sobre ellas recaia la responsabilidad de vestir a su familia y
producir los excedentes de telas para los depdsitos. Las mu-
jeres mis hébiles elaboraban en las aklla wasi los textiles sun-
tuarios. Aunque las telas destinadas a la gente comin y co-
rriente generalmente eran decorativas.y con armoniosos di-
sefios y colores, los mds bellos y expresivos tejidos se hacian
para la casta gobernante.

La intencién estética que se advierte en los disefios
de los tejidos suntuarios se manifesté en la sobriedad de di-
senos, la utilizacién de figuras geométricas, el ajedrezado po-
licromo, las cruces y diagonales, las franjas horizontales y ver-
ticales que alternan con los vacfos. La rigurosa sistematicidad
de los elementos compositivos ha llevado a pensar quelo que
se buscaba no era éinicamente el "placer de las formas”. Es
decir que no se trataba de factores aut6nomos sin conexion
con la realidad. Desde hace algunos afios se va entendiendo
que esos disefios contienen signos convencionales que son es-
pecialmente visibles en los vestidos que llevaban los sobera-
nos (tukapus) y en los que se pintaban en los vasos de made-
ra (keros). Cada imagen simbdlica, por lo general de origen
mitico, se concentraba en un cuadrado, a manera de marco.
Los cuadros yuxtapuestos en hileras repetian la imagen varias
veces como insistiendo en significados de mucha importan-
cia. En los tukapus no se fijaron las formas de la lengua sino
los conceptos del pensamiento kechua. En los primeros afios
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lor signico de las telas. En el Inti Raymi, la fiesta més solem-
ne de la religion inkdsica, el Kapak Maytu o bulto sagrado

era sacado por el sumo sacerdote desde el Kori Kancha y
conducido hasta la plaza central.

SANU KaPCH1Y (CERAMICA)

. En el campo de la cultura artistica otra esfera
importante constituye la cerdmica, que al igual que los
textiles, recibi6 notable influencia de otras culturas, como la
Nazca y Mochika, tanto en las formas como en el
policromado.

El comienzo de la cerdmica en la zona del Kusko,
seglin testimonios arqueoldgicos, fue muy modesta, pero a
medida que iba recibiendo influencias de los pueblos some-
tidos, adquirir6 caracteristicas notables. En esta actividad,
como en la textilerfa, las directivas oficiales influyeron en el
-alto nivel estético que se logré en los wltimos periodos de la
época de esplendor del Tawantin Suyo, cuando se establecie-
ron cédigos similares a los de los disefios de los tejidos,
adaptados a la forma y volumen de los ceramios.

En la cerdmica se evidencian las diferentes funcio-
nes que cumplian las piezas: utilitaria, suntuaria y religiosa.
Esta dltima implicaba al arte funerario. ;

En la existencia cotidiana los objetos no estu-
vieron al margen de la intencién estética, pero, sobre todo,
se adecuaban a las necesidades diarias: cntaros, ollas, platos,
asadores, cucharas, etc. En este tipo de objetos se incluyen
los juguetes, que tenian por lo general forma de animalitos,
muchos de los cuales emitian sonidos onomatopéyicos.
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En la cerdmica suntuaria y de culto la bisqueda
estética es mas evidente. Los ejemplos mis claros son los ari-
balos (vasijas con boca angosta), famosos por su lograda eje-
cucion. Los alfareros también crearon un sinndmero de pri-
morosas piezas en las cuales se puede apreciar la preferencia
por la simetria, el ritmo y la insercion de las formas peque-
fias dentro de las mayores. La necesidad de sintesis formal
les elevé a crear muchos disefios abstractos y rigurosamente
geométricos como los circulos, las escaleras y el zigzag, que
alternan con los que imitan directamente a la naturaleza
(aves, 4rboles, serpientes, flores, etc).

Algunas piezas excepcionalrente bellas se rompian
a propésito como ofrendas especiales en determinados ritos.
La cerdmica funeraria pretendia ser util al difunto en et "mds
all4". Entre los objetos rituales se han encontrado algunas
piezas destinadas a humear hierbas.

Los KEROS (VASOS DE MADERA)

Otra expresion artistica de valor extraordinario
constituyeron los keros, cuyo origen se remonta a la cultu-
ra Tiawanakorta. Estos vasos ceremoniales originalmente se
los fabricaba en piedra o arcilla, pero en la época del inka-
rio se los hacfa solo en madera. Otra diferencia con los
keros del Tiawanaku consiste en la funcién que cumplian:
mientras los primeros fueron vasos de libaci6n ritual, en el
Tawantin Suyo se convirtieron en objetos artisticos. Los ke-
ros ink4sicos denotan gran dominio técnico, extrema minu-
ciosidad y brillante colorido; predomina el rojo en todos
sus tonos, complementado con otros colores en armonioso
acuerdo. Para su elaboracién se utilizé la técnica del piro-
grabado con decoracién incisa. Algunos, a mas de la poli-
cromia, tenfan en el borde cabecitas talladas de animales,
plantas y seres humanos. La composicién cuidada en extre-
mo y el equilibrio espacial estaban dados por las figuras que
representaban escenas de la vida de los Inkas con intencién
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de enaltecerlos. A menudo los personajes son femeninos y,
quizds por esto, los keros adquirieron pronto cardcrer laico.
WANKI (ESCULTURA)

Entre otras creaciones artisticas también figuran
las wankis, piedras labradas a manera de estatuas en la que
se materializaban los dioses en figuras humanas. Con esta
técnica se labraron las efigies de los soberanos. Cada panaka
conservaba la imagen de su antepasado, que cumplia un rol
muy importante en ¢l ritual dela corte. Gran cantidad de es-
tas grandes esculturas fueron destruidas por los invasores es-
pafioles que las consideraron idolos paganos y demoniacos.
Conocemos de ellas tinicamente por referencias, pero al juz-
gar por las pequefias figuras en oro que representan a los In-
kas y que se conservan en los museos, podemos deducir que
los rasgos reproducidos en la estatuaria copiaban los de la fa-
milia real: nariz aguilefia, rostro fino, labios delgados, cuello
corto y hombros hundidos, obedeciendo a cinones artisticos
impuestos desde las esferas oficiales.

Las facultades creadoras en el arte de esculpir pue-
den admirarse ademds en las kunupas, pequeiias figuritas
que se han conservado hasta hoy, que adquirfan formas hu-
manas o de animales y que a manera de ex-votos se guarda-
ban en las casas.

HATUN LLACTAKUNA. AMURU (CIUDADES Y CONSTRUCCIO-
NES ARQUITECTONICAS)

Las ciudades y las construcciones arquitecténicas
fueron conocidas y descritas por los espafioles que tuvieron
la posibilidad de observarlas en todo su esplendor. Pero
pronto, bajo el dominio de los conquistadores, la traza urba-
na de las ciudades fue alterada, las edificaciones destruidas y
las piedras labradas aprovechadas en la construccién de los
templos catélicos y de las casas parriculares.

Asi y todo, a través de los datos de los textos anti-
guos y de los vestigios constructivos, se puede tener una visién
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bastante precisa de las caracteristicas urbanas y arquitecténi-
cas de la época de apogeo del Tawantin Suyo. Mids dificil es
determinar los motivos por los cuales las ciudades tuvieron di-
ferentes ordenaciones urbanas, como tampoco es ficil precisar
los usos de las construcciones, tanto més que existia el criterio
oficial de aprovechar cada espacio en mdltiples funciones.

En lo que se refiere al aspecto técnico, no hay
duda que el pulido meticuloso de la piedra tuvo influencia
directa de la antigua tradicién del Tiawanaku. En cuanto a
los principios de planificacién en cuadricula de algunos
centros urbanos inkaicos, se reconoce la huella de las
ciudades kechuas anteriores al Tawantin Suyo, como Prki
Llakta o Pukara. De las tradiciones kechuas se tomé el
antiguo modelo habirtacional de la kancha (recinto
amurallado en el interior del cual se disponian las unidades
habirtacionales sin conexién entre ellas). El primitivo modelo
de la kancha, magnificado en dimensiones y en el
tratamiento de los materiales, sirvi6 para la construccion de
templos y palacios.

Kusko LLAKTA (CIUDAD DEL KUSKO)

La reconstruccién del Kusko, iniciada hacia la mi-
tad del siglo XV, lleva la marca de la politica oficial en ma-
teria de urbanismo y arquitectura. Siguiendo las directrices
normativas de los Inkas se planificé y construyé en todas las
regiones conquistadas.

Si en su origen el Kusko fue una simple aldea que
agrupaba un contado nimero de chozas construidas en ba-
rro, con Pacha Kurek se convirtié en una ciudad de disefio
regular, con edificios de piedra, calles pavimentadas, red de
aduccién de agua y un sistema de vertederos subterrdneos.
Los rios se empedraban para evitar las posibles inundaciones
y mantener el agua limpia.

Ayudédndose con maquetas de arcilla y guidndose
por los cursos de los rios Wazanayy Tullu Muyu, que descri-
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ben la forma de un puma, Pacha Kutek remodelé la ciudad.
El principal elemento del conjunto urbano era un gran es-
pacio abierto, resultante de la unién de las grandes plazas
construidas sobre plataformas denominadas Wakay Pata
(plaza del llanto) y Kusi Pata (plaza de la alegria).

En la Wakay Pata se llevaban a cabo las ceremo-
nias religiosas de gran solemnidad, el pueblo imploraba ahi
la gracia divina. Rodeando el espacio despejado de la plaza
se ubicaban las kanchas de los Inkas agrupadas de acuerdo a
los linajes a que pertenecian los soberanos. En cambio, la
Kusi Pata estaba destinada a las actividades publicas. Desde
ahii hacia arriba habia terrazas de cultivo en las que segun las
cronicas estaba permitido trabajar solo a los Inkas y a sus es-
posas las koyas. A pesar de que es evidente el uso ritual del
trabajo en esas condiciones, la conservacién de los andenes
de cultivo en la propia ciudad muestra la transicién de la
economia rural a la urbana.

El espacio conformado por las dos plazas dividia la
ciudad en Hanan Kusko (parcialidad alta) y Urin Kusko (par-
cialidad baja), divisién que sefiala los rezagos del ayllu arcai-
co en parcialidades duales y fraterias.

Cerca de las plazas se ubicaban los edificios con
funciones administrativas: el Yachay Wasi (casa del saber) y
la Aklla Wasi (casa de las mujeres elegidas) destinadas al ser-
vicio del sol y del Inka y, en segundo término, a los dignata-
rios que el soberano decidia recompensar.

En la parte alta del Kusko, sobre la cabeza del fe-
lino (si acepramos que el Kusko afectaba la forma de un pu-
ma) se levanta la fortaleza de Saksay Waman. Sus tres mura-
llas ciclépeas de hileras zigzagueantes dominaba todo el es-
pacio urbano. Ademis de su innegable funcién defensiva,
cumplfa otras, pues se distinguen en el interior vestigios de
una construccién de planta circular posiblemente dedicada
al culo solar.
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APU KANCHAKUNA (LOS TEMPLOS)

Los tres templos mas importantes del Kusko esta-
ban dedicados a las tres principales divinidades. En el Kori
Kancha, el mds suntuoso, se adoraba al [nti, mdximo dios de
la religion oficial inkaica. En el Puka Marka, al trueno; y a
Wira Kocha en la Kishuar Kancha. Es muy probable que es-
te tltimo santuario estuviera relacionado con el antiguo cul-
to al 4rbol kishuar, existente ya entre los kechuas de Waru
Chiri y que se mantuviera en la época del Tawantin Suyo: Es
conocido el ritual que se efectuaba el dia del Inti Raymi en
el Kusko: las figuras talladas en la madera del Kishuar eran
quemadas para que la substancia del 4drbol venefado ascen-
diera hasta los dioses en forma de humo.

El Kori Kancha fue el templo mds importante.
Llamado Templo del Sol por los conquistadores, signiﬁ.ca
"recinto de oro”, porque aqui, mis que en ningtin otro sitio,
brillaba el metal precioso, simbolo del poder sagrado. En lo
fundamental, el Kori Kancha corresponde a la tipologia de
la kancha. En sus habitaciones a modo de una familia, se
aposentaban las efigies de las divinidades relacionadas con el
sol, esto es la luna, el trueno, el rayo y el relimpago.

Las piedras de los muros de este templo estaban
labradas, como correspondia a su jerarquia, con el esmero
con que se tallan las piedras preciosas. En la unién de los
muros de piedra con los de barro, que se superponia a estos
se sujetaba un friso de oro aproximadamente de un palmo
de alro.

Ademis de estos templos existian en el Kusko gran
cantidad de lugares sagrados repartidos a lo largo de los se-
kes (lineas imaginarias). Un sitio de singular originalidad es
Kenko, caverna subterrinea y monolito natural que se alza
sobre la superficie. La especial ubicacién de la roca permitié
plasmar en la piedra los tres niveles del concepto kechua fiel
mundo: la oquedad subterrnea, espacio agrandado artifi-
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cialmente, con dos horadaciones cavadas para dejar pasar la
luz, simboliza el urin packa (mundo de abajo); ¢l monolito
tallado que se levanta a ras del suelo, indica el ukx pacha
(mundo interior) y el trono-altar labrado en la superficie
que sobresale de la tierra, indica el 4anan pacha (mundo de
arriba). Kenko es un ejemplo manifiesto de la fusién entre
naturaleza y arquitectura y testimonia la dignificacién de la
piedra como ente natural.

En el trayecto de Kusko a Sibuani, en el distrito de
Kacha, se levantaba el templo de Rakchi, consagrado a Wira
Kocha. Su forma no es la de una kancha, més bien se apro-
xima a la de la kallanka (galpon), frecuentemente utilizado
en la administracién inkdsica. Se atribuye su construccién al
Inka Wira Kocha y corresponde al periodo anterior al auge
del culto solar. El templo estaba rodeado de otras construc-
ciones que confomaban un verdadero complejo de edificios.
El "galpon"” tiene una planta rectangular dividida en cuatro
naves y una superficie techada de 2.323 metros cuadrados.
Al interior y longitudinalmente est4 dividido por un muro
de mis de diez metros de altura, en el que se abren puertas
que facilitan el paso de un lado a otro. El muro tiene "ven-

‘tanas” para aligerar el peso. En las naves exteriores se colo-

caron columnas cilindricas que soportaban las vigas de ma-
dera que forman el armazén del techo. El templo de Rakchi
muestra un avance constructivo mayor en relacién a la sen-
cilla concepcion de la kancha y prefigura la edificacién de
varios pisos interiores.

HAaTaLLIKUY (TECNICA)

Los muros de los establecimientos oficiales, es de-
cir las elegantes kanchas que servian de palacios y templos,
no eran de piedra en toda su altura, sino que se alzaban has-
ta determinado nivel, generalmente hasta el comienzo del
hastial. Para continuar alzando el muro se usaron tapiales o
ladrillos secados al sol. Los techos eran de paja sobre arma-
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dura de madera que en determinadas celebraciones se prote-
gfan con tapices de colores tan densamente tupidos que no
permitian que se filtrara la lluvia.

Las normas de planificacién y los principios cons-
tructivos y funcionales kuskefios se observaban en los innu-
merables establecimientos urbanos que se levantaron fuera
del Kusko, aunque las condiciones propias del terreno en ca-
da sitio determinaban ciertas variaciones en los modelos ur-
banisticos y arquitecténicos.

Si la arquitectura inkdsica se expres6 en la piedra
en las alturas andinas, en cambio en el litoral lo hizo en el
barro, siguiendo la tradicién costefia.

Inka TIYAYKUY (CENTROS URBANISTICOS)

A lo largo del rio Uru Pampa se levantan algunos.
de los centros urbanisticos ms significativos: Pisak, Ollan-
tay Tampu, Papa Llaktay Machu Pikchu, construidos duran-
te los ltimos afios del Imperio.

Fl sitio mds visitado y admirado de los centros in-
kaicos es Mactu Pikchu, residencia particular de Pacha Ku-
tek, que debe su belleza tanto a su magnifica y espectacular
ubicacién cuanto a su valor arquitecténico. En medio de pi-
nachos abruptos, las edificaciones se organizan en conjuntos
de terrazas escalonadas alrededor de un espacio central. La
adapracién de las formas arquitecténicas a las formas natu-
rales constituye un ejemplo tnico. Las piedras de las cons-
trucciones fueron arrancadas de las montafas y el trabajo de
canteria se somete al amorfismo de la naturaleza. En Machu

Pikchu se distinguen varios sectores bien diferenciados: agri-
cola, residencial y ritual. En la cambre mis prominente se
eleva un poste cilindrico rodeado de losas perfectamente ta-
lladas a modo de un pequeiio espiral que rodea a la colum-
na: es el llamado Inti Watana o reloj del sol. De acuerdo al
principio de la construccién inkdsica, que determinaba las
pluriﬁmciona.lidad de los espacios, el Inti Watana, a mds de
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la funcién astronémica cumplia la de trono y altar. En algu-
nos muros de Machu Pikchu se abren ventanas al soberbio
panorama natural. Los marcos de las ventanas estdn recorta-
dos en los bloques liticos de forma trapezoidal, que es una
constante en la arquitectura inc4sica.

Otro ejemplo admirable es Ollantay Tampu, que
presenta dos particularidades que llaman la atencién. En la
parte baja, en una superficie llana y ligeramente trapezoidal,
se destaca el trazado en cuadricula de las calles de la ciudad.
Subiendo desde la parte plana de esta se llega hasta la "for-
taleza”, ubicada en lo alto de un pefidn donde se encuentra
una construccion de piedras gigantes, que lamentablemente
quedé inconclusa, pero que por el tamafio y el trabajo de la
piedra expresa un significado de gran importancia. Desde le-
jos se distingue la mole en un solo bloque de piedra, pero
tiene tallados unos pilares delgados a modo de bisagras que
evita la monotonf{a del volumen.

Un tercer ejemplo destacado por sus peculiarida-
des es Pisak, morada privada de Wira Kocha Inka. Sus ele-
mencos arquitecténicos, dispuestos en varias y diferenciadas
estructuras espaciales, emplazados en la parte superior de la
colina se complementan con un conjunto de terrazas de cul-
tivo que rodean el declive del pequefio monticulo y que se
abren a modo de suaves y ritmicos abanicos.

En el Ecuador, cerca de la ciudad del Kadar, exis-
te una edificacién que interesa por su forna inusual. Es la lla-
mada fortaleza de Inka Pirka, cuya planta, dos semicirculos
unidos por un cuadrildtero, no se repite en la arquitectura
inkdsica. En el muro sur se abre la entrada que conduce a

una plataforma elevada. Al trasponer el vano de la puerta
hay un descanso del que parten dos escaleras que suben a los
dos lados este y oeste de la plataforma. Detrés de ellas se en-

cuentra una estructura rectangular con habitaciones separa-
das por una pared.
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La arquitectura Inka, por el orden, la armonia de
los volimenes y la adecuacién a las condiciones del medio
natural constituyen una interpretacion unica del espacio.
NaURAY TAKI (LA MGSICA)

Los vestigios arqueolégicos dan testimonio de los
instrumentos de viento y percusién en los que ejecutaban su
msica los pueblos de todos los confines del Tawantin Suyo
desde épocas remotas. En zampofias, kenasy tambores toda-
via se escuchan antiguos y armoniosos tonos de definida
personalidad musical.

Entre los kechuas de hoy la misica todavia acom-
pafia todos los actos de la vida. En los campos, durante la
siembra y la cosecha se escuchan los Aaylli (cantos jubilosos)
entonados por instrumentos y coros donde intervienen en
orden los hombres y las mujeres. En ocasiones se presenta
también un solista que crea el contrapunto.

En la época de los Inkas la misica estaba relacio-
nada estrechamente con la religién y la glorificacion de los
gobernantes.

La poesia y la historia eran cantadas por los sa-
cerdotes en las grandes solemnidades para levantar el en-
tusiasmo colectivo y fijar en la memoria del pueblo los
acontecimientos de mayor importancia. Los religiosos ca-

télicos incorporaron a su liturgia no pocas composiciones
musicales que originalmente fueron himnos sagrados del
ricual inkaico. El texto en espafol no borré el sistema mu-
sical que les dio vida y la letra tuvo que adaprarse a la ca-
dencia bisildbica del kechua mayormente compatible con
la divisién de los intervalos de la octava en siete partes
iguales, a diferencia de la europea que fracciona la octava
en 5 tonos y 2 semitonos, de ahi que los tonos kechuas
tengan una estructura més reducida que los europeos. La
musica ink4sica se conserva, por ejemplo, en el cdntico ca-
télico "Salve, salve Gran Sefiora”, cuya estructura musical
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ha sido analizada por el musicélogo ecuatoriano Segundo
Luis Moreno.

LA IMPORTANCIA DE LA LENGUA EN LA HISTORIA DEL
PUEBLO KECHUA

Lalengua kechua, soporte de la historia, se convir-
ti6 en el impulso principal del desarrollo del Tawantin Suyo
y del comportamiento social. Expresé y organizé las ideas
que acompafiaron a la actividad social y estatal, por lo tanto
es indisoluble del progreso histérico del pueblo y de las es-
feras del poder. El kechua hizo posible el desarrollo de las
ideas, la fabricacién de los objetos, el establecimiento de las
instituciones. En kechua se adoré a los dioses, se honré a los
gobernantes y se elaboraron las leyes. Desde el niicleo fami-
liar hasta las esferas administrativas servia para comunicar,
informar, para anunciar y participar.

La lengua es de primordial importancia en el res-
cate histérico porque permite reconocer desde el interior de
la conciencia colectiva el aporte de todo un pueblo en las di-
ferc?ntes etapas de su devenir. En toda lengua ta verdad his-
térica estd narrada ticitamente no solo en el léxico sino, ade-
mds, en las estructuras gramaticales.

Metodolégicamente resulta adecuado elegir suce-
sivas formas de la conformacién y funcionamiento del
estado como pautas a seguir para analizar cronolégicamente
la historia, pero no se debe prescindir de la lengua como re-
ferencia veraz puesto que aporta con indispensable informa-
cién complementaria.

La lengua kechua, hasta donde podemos aden-
trarnos en su pasado, ya en la época de las Primeras
Civilizaciones analizadas en el primer capitulo del presente
texto, estaba asociada a formas complejas de la vida social
que exigfan contacto profundo y multifacético entre sus
miembros. En ese entonces ya podia expresar a cabalidad la
planificacién del trabajo, el contenido del arte, el reco-
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nocimiento estético y el establecimiento de mérodos de
gobierno y control.

En el desarrollo del Tawantin Suyo, el kechua fue
adquiriendo una complejidad creciente. Los sistemas labora-
les se diversificaron y las maltiples relaciones sociales exigfan
no solo una enorme reserva de palabras, sino también cate-
gorfas gramaticales avanzadas.

La época del ayllu arcaico, la de las primeras for-
maciones estatales y la de la consolidacién del Tawantin Su-
yo, se evidencian en las concepciones y términos kechuas.
Para ejemplificar lo afirmado examinaremos algunos de ellos
que remiten a distintas esferas de la realidad natural y social.

LOS CONCEPTOS KECHUAS Y LA HISTORIA

EL AMBITO DE LO MORAL

En el conjunto de hdbitos, tradiciones y costum-
bres de caricter ético, se pueden distinguir los que respon-
den a las exigencias de la vida comunitaria, cuando la mo-
ral se orientaba a los intereses colectivos y los de la época
mis evolucionada, cuando la moral ya respondia a fines
oficiales.

La necesidad de actuar en concordancia con las ne-
cesidades colectivas del ayllu, se expresé claramente en la
preocupacién por amonestar a la gente. La sentencia kechua,
utilizada a2 modo de salutacién: ama Uulla, ama shua, ama ke-
Ula (no mentir, no robar, no holgazanear), debi6 aparecer tem-
pranamente puesto que refleja la voluntad colectiva del ayllu
y resulta diferente por su sentido social de las normas que lue-
go comenzaron a regular la conducta pdblica cuando se tra-
taba de sometimiento estatal, como se percibe en la mita que
debia cumplir cada provincia, cada pueblo y cada linaje.

En el trabajo colectivo del ayllu, la obligacién indi-
vidual se subordinaba a las leyes colectivas. Tanto en la min-
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ka (trabajo en el participa toda la comunidad) como en el ay-
ni (ayuda solidaria), el comportamiento social estaba orien-
tado al desempefio de labores comunitariamente dtiles. En la
época del inkario, en cambio, como ya quedé explicado, un
funcionario escogido entre los miembros de la nobleza, el Tu-
kuy Rikuk, estaba encargado de que se cumplieran estricta-
mente y en todas partes la prestacidn de servicio al estado so
pena de severos castigo.

En tiempo del ayllu, ser valiente era una cualidad
valorada muy alto. Las continuas hostilidades que enfren-
taban a los ayllus determinaban que las reglas de conducra
se manifestaran en forma de fuerza fisica y solo a medida
que se transformaba la sociedad adquirieron forma de opi-
nién publica. Asi es como el concepto de sinchi, que pri-
mero significé fuerte, valiente, pasé a denotar nobleza y
distincién. Otro caso que ejemplifica bien el cambio de
significado a través del tiempo, es el concepro alli. Los dic-
cionarios recogen dos acepciones para la palabra, la prime-
ra es la de sano y fuerte y; la segunda, la de bueno. Por la
estrecha ligazén que se daba entre el deber y la necesidad
social en el ayllu podemos afirmar que el primer significa-

"do es mis antiguo ya que responde a una exigencia concre-

ta de bienestar comunal.

Lo mismo se puede opinar sobre el concepto de
justicia, pakta, que comenzd teniendo el sentido de reparti-
cién igualitaria y que luego fue aplicado al derecho de pose-
sién de los bienes materiales que exigia la nobleza. Los dic-
cionarios kechuas guardan expresiones muy demostrarivas de
la reparticién proporcional practicada en el ayllu. Veamos: si
a cada persona le correspondia un producto, un objeto o un
bien cualquiera, se decfa sepanka (a cada uno, uno); si le co-
rrespondian dos, la expresién era iskanka (a cada uno, dos),
y asi sucesivamente, pero refiriéndose siempre al derecho
idéntico de cada uno de los miembros de la colectividad.
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La influencia de los procedimientos antiguos pa-
ta medir la tierra con equidad se evidencia en la palabra
cheka que denota al mismo tiempo "rectitud”, "sin torcer”
y "verdad™.

Entre los miembros del ayllu reinaban relaciones
espontdneas amistosas. Los léxicos mds antiguos recogen la
palabra kochu para significar al mismo tiempo amigo y ale-
gria. Al pasar el tiempo, la lealtad al [nka se volvié obligato-
ria y se castigaba hasta con la muerte a la persona que no
cumpliera con esta disposicién oficial.

EL AMBITO DE LO ESTETICO

En el campo del pensamiento estético los con-
ceptos kechuas representan también definidas etapas de la
experiencia histérica. La influencia de la actividad
productiva concreta y de sus resultados se muestran en el
cambio del contenido que sufrieron. Asi, la palabra kamaj,
utilizada al comienzo como atributo de la fertilidad de la
tierra, en otra etapa histérica fue empleada para denotar
manejo, conduccién, mando. Asimismo £apaj, que significé
originalmente "medir palmos”, pasé a tener el sentido de
grandeza, magnificencia.

Otro ejemplo vemos en el concepto que subyace
en la imagen artistica del signo escalonado. Al principio
concretamente representaba el perfil de las terrazas de culti-
vo, pero con los cambios sociales pasé a constituirse en sim-
bolo del poder inkdsico.

Los cambios histéricos pueden ser advertidos en la
percepcién de las cualidades de los fenémenos luminosos.
Las palabras para denominar propiedades de la luz pasaron
a expresar sentimientos estéticos. Por ejemplo ahnu (brillo-
s0), adquirié sentido de cualidad divina atribuida al dios
Wira Kocha.

Ya en el periodo de consolidacién estatal del Ta-
wantin Suyo las profundas vivencias emocionales del pueblo
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kechua se convirtieron en conceptos estéticos. Lgs:

de los sentimientos se plasmaron en los nombré:

chua de entonces.
EL AMBITO DE LO RELIGIOSO

Otro campo propicio para el anilisis de la historia
a través de la lengua es el religioso. En el pensamiento ke-
chua desde muy temprano coexistieron, y ain coexisten,
distintas formas de religiosidad. Sin embargo, el surgimien-
to de formas religiosas tempranas y luego las que responden
a un pensamiento mis elaborado se distinguen tanto por su
naturaleza como por su importancia social, ddndose una li-
nea de continuidad que permite presumir el orden de apare-
cimiento, aunque algunas veces las referencias se vuelvan
convencionales.

El kechua incluye términos antiguos que incluyen
los hubaniy (conjuros) o las 7akay (maldiciones). De las
creencias totémicas arcaicas se han conservado téstimonios
que permiten inferir los vinculos de parentesco consaguineo
y de las interrelaciones y obligaciones mutuas del ayllu. Wa-

-man (halcén), kondor, puma, son los ejemplos mis notables

de los apellidos kechuas que explican toda una época.

La personificacién que surgié en épocas remotas
continda existiendo en épocas posteriores. La encontramos
en expresiones como Pacha Mama, Inti Yaya, etc. Vinculado
con esta manera de imaginar el mundo, estd el animismo.
En el pensamiento kechua las personas, las plantas y hasta
los objetos poseen un principal material y auténomo, el nu-
na (alma).

El pensamiento religioso m4s avanzado creé seres
fantésticos. Hombres y cosas se presentaban como manifes-
taciones de seres sobrenaturales. Estos dioses menores (wa-
ka) y (willka) eran representados por efigies de piedra, ma-
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dera, metal o directamente eran sefialadas entre las exterio-
rizaciones caprichosas de la naturaleza.

Entre los kechuas yungas del litoral aparecié tem-
pranamente una divinidad que alcanzé gran prestigio, Pacha
Kamak (sefior de los terremotos), al que luego se le atribu-
yeron caracteristicas de dios creador. Sin embargo, no alcan-
z6 el rango de dios solar, propio ya de organizaciones estata-
les muy avanzadas.

En la época del Tawantin Suyo, fue venerado un
dios kechua anterior al inkario: Wira Kocha. Su caracteristi-
ca de "ocioso y lejano”, como también el hecho de haber si-
do bisexual, lo sefialan como una divinidad muy antigua.
Adorado en grandes templos se le reconocia un gran poder
que inspiraba un profundo sentimiento de dependencia, y
sus designios fueron interpretados y reveladas por sabios sa-
cerdotes. A partir de su nombre, que con los dos términos
Wira (grasa) y Kocha (agua) se expresé lo inmutable, lo eter-
no. A su nombre se le anteponia el adjetivo superlativo
imaymana para significar lo supremo.

La mixima divinidad del Tawantin Suyo fue el
dios solar /nti, nombre que se presenta muy adecuado para
el andlisis histérico. Sarmiento de Gamboa recoge en su
Crénica informacién sobre el ave falcénica Inti, totem per-
sonal de los primeros soberanos kechuas kuskefios, desde
Manko Kapak hasta Mayta Kapak. Se puede seguir el curso
de la historia en el proceso de transformacién del ave toté-
mica en el dios supremo Inti con el que comparte el mismo
nombre.

El dios Inti manifiesta ya voluntad y razén, es un
dios activo que influye en lo humano y social y, en
particular, en la politica, el derecho, el arte y la literatura.
Como dios oficial iba desplazando a las otras divinidades y
adquirié con la expansién del territorio kechua, el cardcrer
universal del inkario. Se le asimilé a los Inkas y originé una
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teologia que divinizé el poder de los monarcas del
Tawantin Suyo.

Hasta aqui hemos seguido el proceso del pueblo
kechua a través del surgimiento y progreso histérico de con-
ceptos morales, estéticos y religiosos. Asimismo pueden ser
tomados como referentes de la historia aquellos que denotan
ideas espaciales, temporales, cualitativas y cuantitativas, es
decir los que sirven para la cognicion légica de la realidad.

LAS CATEGORIAS LOGICAS EN EL DEVENIR
DEL PENSAMIENTO KECHUA

LLAPA PACHA (ESPACIO)

En el kechua las relaciones espaciales y temporales
se expresan muchas veces con las mismas palabras. Baste
mencionar los términos pacha, faupa, kipa, kaya, para pro-
barlo. Sin embargo, hay hechos lingiiisticos que permiten
deslindar los procesos de surgimiento de los términos que ex-
presan ideas espaciales de los que expresan ideas temporales.

Por ejemplo, llama la atencién el mayor nimero
de palabras kechuas que designan relaciones y formas espa-

“ciales: karu (lejos), suni (largo), hawa (alto), ukhu (profun-

do), kinra (ancho), etc. y la cantidad mucho menor de tér-
minos que designan relaciones temporales. Este hecho per-
mite deducir que las respresentaciones espaciales surgieron
antes que las temporales.

Hay evidencias para afirmar que en tiempos muy
remotos el hombre kechua se sirvié de su propio cuerpo para
establecer direcciones. Etimolégicamente la palabra 7aupa
(delante, enfrente) derivarfa del término 7awi (cara, rostro).
Asimismo, las primeras unidades de medicién estdn vincula-
das con las partes del cuerpo o con su movimiento. Con el de-
sarrollo de los procesos histéricos se establecieron patrones
mds precisos para la medicién del aspecto cuantitativo de las
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cosas. Sirve de ilustracién de lo dicho la palabra tupu, que no
tiene como referente el cuerpo humano.

El paulatino progreso de las formas espaciales per-
miti6 el surgimiento de las ideas geométricas, separadas de
los objeros. Las ideas concretas de los cuerpos geométricos
desde tiempos lejanos se plasmaron en la prictica de la vida
misma. Se las ve en los tejidos, la cerdmica, la arquitectura.
Muchas de ellas han quedado fijas en la lengua como kuchu
(4ngulo), tawa kuchu (cuadrado), sika (escalonado), kiski-
chay (trapecio), rumpu (esfera), etc.

La idea de superficie y sus dos dimensiones longi-
tud y latitud se expresa con hawa. Mis atin, el concepto de
linea como extensién en un solo sentido estd expresado con
los términos suyu (faja, lista) o seke (raya, linea). .El término
kata, para significar algo carente de toda dimensidn, se apro-
ximé ya al concepto de punto.

Mis tarde tomé cuerpo el interesante concepto es-
pacial llapa que significa la localizacién de todos los objetos.
Este aspecto de espacio es asequible a la percepcion concre-
ta, y se acerca ya al concepto de espacio infinito.

KARMA PACHA (TIEMPO) 7

Al analizar los conceprtos temporales en la perspec-
tiva histérica hay motivo para suponer que en la formacién
de la idea de tiempo el punto de partida fue el momento de
la actividad verbal de la persona que hablaba. El hombre rea-
liza la accién y la comunica. Obsérvese que en la conjuga-
cién del verbo en presente se encuentra, a mis de la rafz ver-
bal, el sufijo de persona que se deriva del verbo decir. Asf,
miku (raiz de comer) + -ni sufijo de primera persona que
proviene del decir "nin", significa "yo como”.

El pasado se concibié como hechos reales o posi-
bles que pasaron ya, "que se adelantaron”; se lo pensé como
ubicado delante de la persona que habla en tiempo presen-
te. La orientacién de la conciencia hacia el futuro se formé
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mds tarde. Se concebia el porvenir como un hecho real aun-
que desconocido, imaginindoselo detrés, de espaldas al pre-
sente, y por lo tanto era lo "no visto".

El material lingiiistico del kechua testimonia la
formacidn relativamente tardia de la categoria tiempo. En la
conjugacién kechua no hay formas futuras para todas las
personas. El sufijo -sh, de la persona, indica simplemente
una actividad précrica a realizarse.

El ritmo de la vida, de la naturaleza y del hombre
sirvieron de criterio para la medicién ciclica del tiempo. Por
lo visto, la primera unidad fisica fue el dia (punchay), perio-
do de claridad, al que oponia la ‘noche (tuta), periodo de
obscuridad. A estas dos unidades estaban ligados el trabajo,
el reposo, la alimentacidn y el ayuno nocturno. Posiblemen-
te la semana de diez dias (kahuna) se definié tomando como
patrén los dedos de la mano. Algunos diccionarios antiguos
recogen el término waykuche ligado al tiempo necesario pa-
ra cocer algtin alimento. También existe el término ruylla pa-
ra significar instante.

El primer calendario fue el lunar, que estuvo basa-

do en los cambios visibles de la luna. Paulatinamente, se lle-

86 a precisar el afio solar a base de observar las posiciones del

sol respecto al horizonte. También se conocieron y nombra-
ron las constelaciones como el Chuki Chinchay que repre-
sentaba al felino.

El hombre kechua ensanchaba continuamente sus
conceptos de tiempo hasta llegar a la comprensién de que el
tiempo tenfa duracién indefinida, lo que se plasmé en el tér-
mino #nay, ligada a la idea del devenir.

El desarrollo social determiné la capacidad de
pensar el pasado fuera de los limites de la vida individual. Ya
en la época de las Primeras Civilizaciones los relatos abarca-
ron toda una serie de generaciones. La conciencia de la his-
toria de los Inkas inclufa la comprension de relaciones tem-
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porales bastante complejas. Y en la cognicién histdrica se ne-
cesité resolver el problema de fechar para abarcar la perspec-
tiva histérica de toda una dinastfa.

Karuykay (CUALIDAD)

En lo que tiene que ver con los conceptos de cua-
lidad, también la lengua ha conservado testimonios de las su-
cesivas etapas del surgimiento del pensamiento cualitativo. Al
comienzo, los nombres de las propiedades de los objetos no
fueron sino los nombres de los propios objetos. El camino no
disociado hacia el adjetivo pasé por el empleo atributivo del
nombre. El atributo, como se sabe, puede tener significacién
de objeto, cualidad, accién o relacién y paulatinamente ad-
quiere una determinada semdntica, mientras los dos términos
unidos adquieren sentido de verdadera proposicién.

Este tiempo ha dejado sus huellas en el kechua.
Hasta hoy dia muchas palabras compuestas se forman con
dos sustantivos como en la antigiiedad remota. Palabras co-
mo chaki-Adn (literalmente pierna camino), sirven de mode-
lo para la creacidn de neologismos. Valga el ejemplo de ma-
ki-kapchi (mano y arte), que significa artesania.

La diferenciacién del nombre en sustantivo y ad-
jetivo, cuando cada uno adquiere sus especificos indicadores
gramaticales, se percibe claramente en el kechua. Sumak
(hermoso), por ejemplo, en determinada etapa consié de
dos nombres: suma y una forma del verbo kani (ser).

Con posterioridad surgieron palabras abstractas
para expresar conceptos de cualidad: Uimpiy (color), wallpay
(forma), shika (magnitud), kutkiy (dureza), etc. El proceso
de perfeccionamiento de los conceptos de cualidad se

manifesté cuando los distintos grados de intensidad se
expresaron en formas gramaticales especiales: as, aswan,
astawan (muy, mds). Surgieron, ademds, los adjetivos
superlativos expresados con el sufijo -y (intensidad) y la

negacién mana.
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Mis tarde la cualidad pasé a ser considerada como
objeto y fue formulada verbalmente con ayuda de indicado-
res gramaticales, implicando una mayor abstraccién en el
pensamiento. Ejemplo de esto son los sustantivos abstracros
como yurakay (blancura), sumakay (belleza), etc.

El proceso de sustantivacion del adjetivo expresa
un altsimo crecimiento de los concepros abstractos y del
pensamiento en general.

CHEXA KAY (CANTIDAD)

Los conceptos de cantidad se prestan igualmente a
un andlisis histérico certero. De acuerdo a los nombres de
los nimeros, el cdlculo comenz6 con la comparacién de un
grupo de objetos con los dedos de la mano, que servian pa-
ra contar. Que en la formacién del concepro de cantidad se
incluyeron los dedos como medios auxiliares se confirma
con el nimero uno (shuk), que se repite para contar el ni-
mero uno de la otra mano, es decir shukza.

El conteo de los nimeros de cada mano posible-
mente expresd la idea de un conjunto de cinco unidades. En el
proceso de desarrollo de la lengua, se perdi6 el vinculo entre el
numeral y la comprensién concreta del conjunto de los dedos
de la mano que fue el medio original para la contabilidad.

Con el perfeccionamiento de las ideas de canti-
dad surgi6 el sistema decimal que permitié pasar del cilcu-
lo de las pequefias cifras a las mds grandes, asi como reali-
zar computos por unidades hasta diez, después con decenas
(chunkacha), centenas (pachaka), millares (waranka) y mi-
llones (bunuka).

Es curioso que la palabra yupana, que expresa la
relacién cuantitativa entre los objetos y las operaciones del
pensamiento matemdtico, signifique al mismo tiempo apre-
cio y honor que una persona merece por sus mérito o cate-
goria. A los Inkas se les honraba y dignificaba con el apela-
tivo yupanki («td cuentas», literalmente), como si a ellos les
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hubiera estado permitido en exclusividad la prerrogativa de
contar, calcular, ordenar y organizar.
RAYKUKAY (CAUSALIDAD)

Otro conjunto de conceptos fijados en la lengua
que son susceptibles del andlisis diacrénico son los que ex-
presan causalidad.

La relacion causal aparecié en épocas muy tempra-
nas y se fij6 en la lengua a través del caso gramatical acusati-
vo, expresado con el sufijo -z. El significado del acusativo (ac-
cién del sujeto que se refleja en el objeto) expresa la idea de
causa y efecto. Sin embargo, con el desarrollo del pensamien-
to y la lengua las deducciones de causalidad se establecieron
no solo desde el efecto concreto hacia su causa concreta, sino
que la comprension se hizo mds generalizada y abstracta.

La postposicién manta, que expresa la relacién
causal en forma general tiene su origen en dos sufijos de de-
notacién original espacio-temporal: -z significa "por” y
-man, "hacia". Conservando su primitivo sentido temporal-
espacial sirve para expresar la idea "desde", pero también la
de causalidad. Asi por ejemplo: wasimanta («desde la casa»),
sin embargo, también se utiliza para indicar el motivo 4u-
yaymanta, que significa «por amor».

Por tltimo, la comprensién de las relaciones légi-
camente secuenciales dejaron de tener fundamento en las
ideas temporales y espaciales. Se fij6 en el lenguaje el verbo
raykuna, con el sentido de achacar, atribuir. El tema grama-
tical rayku- empez6 a utilizarse como postposicién para in-
dicar claramente causa, razén, motivo.

En este breve andlisis histérico del kechua se han
considerado algunos de los grandes tramos que recorri6 la
lengua. Los conceptos analizados se aplicaron y se siguen
aplicando como instrumentos indispensables del conoci-
miento y comprensién de la realidad. Las representaciones,
ideas y categorias aqui tocados no han sido el resultado del
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pensamiento individual, sino la expresion intelectual colec-
tiva y social del pueblo kechua y reflejan sus circunstancias,
necesidades e intereses, y son patrimonio de los millones de
personas que aiin hablan esta lengua.

EL ARTE VERBAL KECHUA EN LA PERSPECTIVA HISTORICA

Para el pensamiento kechua antiguo la lengua era
un atributo esencial de la vida. Por eso el mundo de los
muertos (upa marka) era el mundo de los mudos y se ubica-
ba en un sitio impreciso y lejano. El camino hacia all4 se ha-
cia a través de un puente tejido con cabellos humanos.

Esta percepcién del razonar humano expresa, sin
embargo, la idea de la estrecha vinculacién que tienen de la
lengua con los procesos de existencia.

En el kechua la realidad circundante, la lengua co-
tidiana y la artistica se relacionan {ntimamente.

L.AS PALABRAS SUENAN COMO LAS COSAS

Ya José Marfa Arguedas advirtié su cercania y es-
cribié: «En el quichua las palabras suenan como las cosasn.
Efectivamente, son innumerables los ejemplos demostrati-
vos que ilustran cdmo la sonoridad del objeto acompaiia
al sentido.

Veamos algunos ejemplos:

- Phar = voz onomartopéyica que imita el so-

nido de una flor al abrirse.

- Ukbu= voz onomatopéyica que imita el so-

nido del eco.

- Mucha= voz onomatopéyica que imita el so-

nido de los labios al besar.

Pero, ademis, el valor del sonido sirve de base pa-
ra la elaboracién de las im4genes mitolégicas. Con voces
onomatopéyicas se les nombra y define sus caracteristicas.

De la palabra karka que significa ronquido, se ori-
gina el sustantivo karkar. Con este sustantivo se nombra a
clertos espiritus que proceden de los brujos. Son cabezas hu-
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manas, de llamas o de otros seres que deambulan por el aire
o que dan saltos en el suelo por caminos poco transitados
emitiendo ronquidos.

De la voz onomatopéyica achik, que significa ama-
necer, alumbrar, se deriva el nombre del personaje mitolégico
Achiké, que designa a la maga devoradora de los nifios y me-
diadora en los ritos de iniciacion, que dialoga con los anima-
les y que puede ver en el mundo tenebroso de los muertos.

Pero el sonido no solo une el sentido de la palabra
con los nombres de las figuras mitolégicas, sino que todos los
planos de la lengua estdn ligados entre si de diferentes formas.
Asi, los sintagmas se relacionan con otros niveles de la lengua.
EL SINTAGMA, ESTRUCTURA GENERADORA

En el kechua, como en toda lengua aglutinante, el
sintagma es la estructura generadora de la construccion gra-
matical. El sintagma kechua tiene dos términos: el niicleo o
elemento principal (elemento determinado) y el atributo o
elemento secundario (elemento determinante).

Ast:

Sisa Pacha flor + mundo = mundo de flores

(atriburo) + (nticleo) =palabra compuesta (sintagma)

Los dos componentes se apoyan mutuamente. El
atributo se subordina a] nicleo, pero el nicleo es modifica-
do por el atributo.

En el sintagma el significado se expresa con fuer-
za, porque no separa la cualidad, del objeto.

El sintagma nombra y singulariza en alto grado a
los seres y objetos. Con el sintagma se incorporaron a la len-
gua kechua representaciones y conceptos estéticos altamen-
te desarrollados.

Concepros como nobleza, donaire, glorioso, me-
morable, estdn expresados por sintagmas. Son muy ilustrati-
vos de este recurso lingiiistico los nombres que se les daba a
los soberanos Inkas.
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Veamos algunos ejemplos:

Arau Wallpak = nombre del ditimo Inka del Ta-
wantin Suyo. Arau significa venturoso; wallpak, el que cons-
truye, crea o da forma. Juntos los dos términos expresan la
intensidad del significado: "Benemérito Creador”.

Tupak Yupanki = nombre del abuelo del Inka
Atau Wallpak. Tupak tiene el sentido de regio, ilustre. Yu-
panki significa memorable, digno de recordarse. (Adviérrase
ademds que la palabra Yupanki, incluye en ella la segunda
persona del verbo ser. Asi las personas que se dirigfan al In-
ka, le estaban expresando su respeto y admiracién). El sin-
tagma tuvo en la poesfa kechua mucha importancia.

LA COMPRENSION HISTORICA DEL ARTE VERBAL

Para advertir las peculiaridades internas del arte
verbal hay que tomar en cuenta su sistematicidad, pero este
andlisis debe conjugarse con la comprensién histérica de la
creacién.

Lamentablemente, no todos los elementos esen-
ciales del arte verbal son caprables hoy en dia. Conservado
en su mayor parte en los testimonios escritos de los cronis-
tas, se expresa fundamentalmente a través de una lengua dis-
par y ajena al kechua como es el espaiiol.

Sin embargo, es posible descubrir su entidad his-
torica. Las imdgenes mds arcaicas corresponden a las comu-
nidades tribales que dieron origen el surgimiento del pue-
blo kechua. El 4rbol kishuar, el puma, el kondor, el waman,
son seres de naturaleza totémica. También son propias de
una remota antigiiedad las representaciones de los espiritus
animadores de los montes, rios, lagos y la personificacion
de la fecundidad en el doble principio de la procreacién:
masculino y femenino. Por ejemplo, la fertilidad de la Tie-
rra (Pacha Mama) por un lado, y el poder productor mas-
culino del arco iris (kuichi). El mismo principio ha inspira-
do la creacién del Chusa Lungu, duendecillo picaro y forni-
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cador que anima, como personaje central, muchos cuentos
anecddticos. En €l se reconoce al precursor de los héroes
culturales.

Segin los relatos mitoldgicos conservados en las
Crénicas, las imigenes m4s importantes del arte verbal ke-
chua son Wira Kocha, Pacha Kamak, Paria K'aka, Kuniraya,
Tunupa. En ellos se pueden encontrar rasgos de héroes de la
cultura, demiurgos y dioses creadores. Procuran los bienes
materiales y conocimientos a la gente y a la vez son "fabri-
cantes”, hacen a los primeros pobladores del mundo, de tie-
rra, de piedra, del resuello, de la palabra o de la nada. Ya no
expresan la ingenua actitud frente a los fenémenos de la na-
turaleza, sino que representan la consolidacién politica de
las comunidades tribales. Anticipan la epopeya heroica con
su interés por sus destinos colectivos.

EL PREDOMINIO KECHUA

Por los rasgos culturales y lingiiisticos de los per-
sonajes y sus hazafas podemos advertir el predominio poli-
tico y cultural de los kechuas sobre otros grupos étnicos.

Entre las divinidades creadoras que hemos
mencionado advertimos que no llegan a transformarse
en objeto de verdadera veneracidn religiosa exceptuando
a Wira Kocha, que se convirtié en magno dios del pan-
teén kechua.

En su elogio se entonaban cénticos de formas ex-
tremadamente esmeradas. Ni siquiera el sol, simbolo méxi-
mo de poder, logré desplazar totalmente a Wira Kocha.

A medida que se fortalecia el estado centralizado
de los Inkas se iba abriendo el camino al culto solar que fi-
nalmente se convirtié en la religién oficial. Este culto confir-
mé el poder de los soberanos, a los que se veneraba como a
hijos de la divinidad. En sus biografias se evidencia la clara
intencién de adaptar el mito a las necesidades politicas de la
nobleza, como se observa en la utilizacién de los elementos

mitoldgicos para dotar de cardcter épico al linaje de los Inkas.
A Manko Kapak, el primero de los monarcas kechuas histé-
ricamente reconocible, se le identifica con el mds famoso de
los hermanos Ayar, que simbolizan la conciencia del origen
del pueblo kechua. Manko Kapak y Mama Okllo aparecen
ensefiando a las gentes los preceptos morales y las leyes hu-
manas, las técnicas agricolas y la religién solar.

El Inka-héroe triunfa sobre la «serpiente alada mis
fiera y terrible», habla con el ave fabulosa Inti «y posee ob-
jetos maravillosos». El propio sol acude en su ayuda a inter-
viene a su favor. Como héroe épico, el Inka representa la sa-
biduria y la valentia.

DEL MITO A LA LEYENDA HISTORICA

Sin embargo, el cruce entre el mito y los aconteci-
mientos reales, poco a poco va cediendo a la leyenda histéri-
ca, hasta que deja de evocarse el tiempo mitico de las prime-
ras creaciones. Los enemigos a los que enfrenta el héroe de-
jan de ser mitoldgicos, ya se relatan batallas reales y los ene-
migos son ya pueblos o tribus de existencia cierta como los
Chankas, los Wanka Willka o los Kayambis. Junto a la epo-
peya heroica, considerada como el género més importante y
‘més elevado del arte verbal, alcanzaron formas artisticas muy
pulidas las canciones liricas como Apu InKa Arau Wallpak.
Se desarroll6é igualmente la narrativa en prosa a modo de
cuentos, anécdotas y, a juzgar por la diversidad de persona-
jes que acompafiaba al séquito del monarca, las representa-
ciones dramdricas debieron ser variadas. Los amautas estaban
encargados de componer obras sagradas y profanas para lo
que utilizaron las imdgenes y los temas forjados por el impul-
so estético del pueblo kechua. Desde la perspectiva actual es
posible distinguir lo que fue elaboracién de una élite social
de la produccién esponténea de la masa popular. Sin embar-
80, es esta dltima la que se conserva hasta la actualidad mien-
tras el arte verbal referido a los héroes y dioses se ha ido bo-
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rrando de la memoria de las gentes y solo una minima par-
te se ha confundido con los santos cristianos.
5) EL DERECHO Y EL EsTADO .

La historia del Tawantin Suyo y de modo parricu-
lar la de la época de su apogeo pueden profundizarse a par-
tir del andlisis del Derecho y el estado, que como la lengua
y el arte verbal, son formaciones histéricas que reflejan as-
pectos importantes de la realidad.

En los tiempos del ayllu arcaico los individuos es-
taban sometidos a normas de conducta que beneficiaban a
toda la comunidad. De ellas las principales eran al mismo
tiempo morales y religiosas y en consideracién a las sancio-
nes que les acompafian adquirfan cardcter juridico. En la
época de la consolidacién del Tawantin Suyo, el Derec}?o y
el estado alcanzaron un alto grado de institucionalizacién.
Las leyes ya no reflejaban la espontaneidad colectiva, sino la
voluntad de la clase gobernante eregida en norma social.

Veamos algunos aspectos relacionados con el De-
recho desde el momento en que entra en escena el arbitrio
del poder.

LAS LEYES DEL TAWANTIN SUYO COMO SISTEMA JURIDICO.
LA IDEALIZACION DEL PASADO

A partir de la época de Pacha Kutek Inka Yupanki
las leyes, disposiciones y sentencias juridicas empezaron a to-
mar caricter de sistema juridico. El hecho de que Pacha Ku-
tek fuera considerado el mds importante de los soberanos In-
kas revela sin duda la trascendencia que tuvo para la sociedad
el establecimiento de normas fijas que garantizaban el impe-
rio de la justicia en la sociedad. Sin embargo, la sociedad del
Tawantin Suyo, que pasaba del régimen del ayllu al del esta-
do centralizado, no consider las disposiciones legislativas de
Pacha Kutek como una innovacién. La politica estatal privé
de tierras y hasta de libertad a los comuneros, pero, en reac-
cién psicoldgica generalizada ante la obsolescencia del ayllu
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arcaico, el pueblo tomé las reformas del Inka como correcti-
vo para la injusticia. La idealizacion del pasado se plasmo en
el nombre otorgado al soberano: Pacha Kuek significa "ef que
hace volver el tiempo”. Que la psicologia social estaba orien-
tada al pasado se comprueba inclusive en la conducta perso-
nal de los soberanos. Est claro que el Sapa Inka posefa enor-
mes riquezas. Recibia entre otras cosas los excedentes produc-
tivos resultantes de las guerras y, sin embargo, el pueblo sen-
tia que su deber era velar por que todos satisficieran sus nece-
sidades. Con el intercambio de donativos que acostumbraban
hacer con las comunidades, con la proteccién que se brinda-
ba a los huérfanos yviudas se restringufa el acaparamiento.
Estas y otras medidas permitian el funcionamiento normal de
la sociedad, pero la afioranza por el pasado les llevaba a con-
trarrestar el curso natural de los procesos econémicos que se
abrian camino salvando cualquier obsticulo.

DEeL JUICIO COMUNAL AL JUICIO ESTATAL

En la estructura del ayllu la administracién de la
justicia constituia una prerrogativa de la comunidad. Sus
miembros eran juzgados por sus propios jueces, que por lo
general eran los kurakas, y los delitos se definian como aten-
tados contra la tranquilidad y seguridad comunitarias. Estas
tradiciones se han preservado hasta ahora, al punto que el
juzgamiento ha conservado tan arcaico caricrer.

El juicio se ventilaba en una audiencia realizada
ante el propio Inka o ante sus representantes, con la concu-
rrencia del acusado y los testigos. El soberano podia delegar
autoridad, pero cuando estaba presente era el dnico que te-
nia competencia para juzgar el delito. El juez siempre era
atendido por los kipukamayuk para excluir cualquier mala
interpretacién. El inculpado, si era encontrado culpable, se
sometia a la pena.

Las causas criminales versaban sobre delitos de ho-
micidio, adulterio, robo, violacién y sodomf{a. Los delitos



126

mas graves se consideraban los que tenfan que ver con cau-
sas religiosas o contra el dominio del estado y las blasfemias
contra los dioses y el Inka. Algunas veces se consultaba a los
ordculos o se hacian sacrificios a las wakas para aclarar el
asunto, pero por lo general el juicio era de cardcter laico.

Las leyes expresaban la ideologia del poder, y su-
brayaban las diferencias sociales. Las prescripciones y los cas-
tigos no eran los mismos para los miembros de la nobleza
que para el pueblo. Los nobles que incurrian en faltas graves
eran encerrados en casas de personas particulares hasta dilu-
cidar la verdad.

CARACTERIZACION DEL ESTADO INKASICO

Otro aspecto que demuestra la universalidad del
desarrollo histérico del Tawantin Suyo es la caracterizacién
de su estado, a pesar de que sobre este problema no hay
acuerdo toral.

a. A la llegada de los espafioles, el estado Inka al-
canz6 su punto mis alto. Sin embargo, este fue un proceso
inconcluso. Hay estudiosos como Louis Baudin que piensan
que es posible definir al Tawantin Suyo como un estado so-
cialista por el papel que desempefi la élite gobernante en la
planificacién econémica y social, respetando en buena me-
dida los mecanismos de reciprocidad y redistribucién de los
bienes. Pero la evidente desigualdad no solo entre indivi-
duos, sino entre grupos sociales y el alto grado de centraliza-
cién del poder teocratico, llevan a refutar esta posicion.

b. No faltan tampoco los investigadores que lle-
gan a la conclusién de que corresponde al tipo de estado
esclavista, pero los hechos concretos desvirtdan esta aseve-
racién. La historia del Tawantin Suyo demuestra que si
bien el trabajo obligatorio se fue generalizando y que en las
épocas de los tltimos Inkas se hacian donaciones de tierra
junto con los labriegos (yanakunas), estos, sin embargo,
constitufan una minorfa de la poblacién explotada y casi

siempre se los destinaba al servicio doméstico Yy No precisa-
mente a la actividad productiva. La mayor parte del pro-
ducto social no la producian los yanakunas sino los comu-
neros. Otro aspecto que permite refutar la hipétesis de un
estado esclavista Inka radica en el hecho de que los miem-
bros de las tribus conquistadas no eran convertidos inme-
diatamente en yanakunas ya que permanecian dentro del
limite de sus ayllus.

¢. En algunas publicaciones contemporineas el

término utilizado para definir la naturaleza del estado ke-
chua es "despotismo oriental’, por el que se entiende la auto-
ridad ilimitada del poder hereditario del Inka. Pero en reali-
dad las cosas son mas complejas. El poder del Inka, como ya
lo vimos, estaba seriamente restringido por algunos requisi-
tos précticos. El sacerdocio estaba al lado del monarca y el
ejército dependia directamente de é€l, pero podian objetar
sus decisiones, como se vio por ejemplo, durante el reinado
de Wayna Kapak cuando el soberano tuvo que acceder a las
peticiones de los nobles que amenazaron con abandonarle
durante las campafias en los territorios nortefios.

Ademis existia el wayru (asamblea de los podero-
s0s) que no siempre secundaba las decisiones reales.

La posibilidad de inscribir en una u otra defi-
nicién al estado kechua implica que el Tawantin Suyo sea
analizado en su devenir, a la luz de murabilidad histérica de
la sociedad. No deberia asombrar que se hayan conservado
muchos vestigios del ayllu arcaico. Basta recordar cémo
empezaron los Inkas a expandirse en las tierras del primitivo
pueblo de Aka Mama y que su impetuosa expansién duré
apenas siglo y medio, luego de la victoria sobre los chankas.
EL KUSKO, REGULADOR SOCIAL

Otro aspecto fundamental a examinarse es la im-

portancia que tuvo el Kusko para el aparecimiento de una
cultura kechua desarrollada.
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Cuanto mis se incorpord el Derecho a la vida ur-
bana se fue consolidando en mayor grado . La gestién admi-
nistrativa requirié el registro de la vida estatal y aparecieron
los archivos en forma de kipus y quizds rambién con otras
manifestaciones de escritura.

El Kusko como centro del poder estartal concentré
a la clase gobernante. Los templos y palacios glorificaban el
poder del Inka. La aristocracia hacfa ahi acopio de los
excedentes productivos del campo y ahi se mostraba mis
que en otras partes el desarrollo de la division del trabajo y
la separacién de la economia rural de la produccién
artesanal, aunque la mayorfa de los habirantes todavia eran
trabajadores agricolas que periédicamente cumplian tareas
en la ciudad.

La necesidad de una eficaz especializacién produc-
tiva circunscribia algunos tipos de trabajo a la ciudad (joye-
rfa, cerdmica, tejidos, plumerfa). Se establecieron en el Kus-
ko diversos gremios de plateros, orfebres y de otros oficios.
Asimismo en la ciudad se requirié la presencia permanente
de astrologos, constructores, médicos y momificadores. Co-
munidades especificas se encargaban de enviar al Kusko bai-
larines, musicos y bufones.

SEMANTICA DE LOS TERMINOS JURIDICOS

Se puede también apelar como complemento del ani-
lisis histérico al estudio semdntico de los términos juridicos que
permiten la reconstruccion de ciertos hechos.

Los términos del Derecho kechua carecen de co-
rrespondencia exacta con la terminologfa moderna y no
siempre se puede traducirlos con total exactitud. Sin embar-
go, las instituciones juridicas inkaicas resaltan por su origi-
nalidad y pertinencia. Es interesante conocer, por ejemplo,
los términos kechuas que significan "libre”. Casi siempre se
los descubre en contextos. Asf, kispi wachashka significa "na-
cido en libertad” y chikap kausak, "persona libre".

En esta dltima expresién el término "libre” es si-
nénimo de garantia individual, pero también significa "fue-
ra de peligro”.

Asimismo existieron términos para designar a los
cautivos con obligacién de trabajo. Atishka ayllishka runa se
traduce por "esclavo de guerra". Muestra una forma inicial
de esclavitud y posiblemente se refiere a los prisioneros de
guerra que eran dedicados al servicio de la casa con derecho
de gente menor.

Los diccionarios no han recogido palabra o expre-
sién para definir el concepto del esclavo por deudas, lo que
demostraria que no se conociéron las formas m4s avanzadas
de la esclavitud.

Otro término que permite entender, al menos
parcialmente el sistema juridico de los Inkas es kamachish-
ka que significa "ley" y proviene de ordenar, mandar. Posi-
blemente se refiere a la norma social del estado encamina-
da a definir la conducta de la sociedad. Se puede deducir
que la ley llevaba aparejada la posibilidad de sancién. Se
conoce por los datos de las crénicas que las penas que se

aplicaban a los delitos cometidos iban desde la muerte has-

* ta los azotes y el encierro en la sankay (circel). Las leyes

eran las mismas en todo el territorio y contribufan a forta-
lecer el estado. Hay dos palabras muy sugestivas que pro-
porcionan luces sobre la historia del Derecho en la época
del Tawantin Suyo. Son las que significan propiedad y po-
sesién. La palabra kékinpaj (propia cosa), literalmente sig-
nifica "de yo mismo” y refleja la facultad de disponer de
una cosa. Etimoldgicamente, hatalli (poseer) también tie-
ne el sentido de "agarrar con las manos” y quizis se referia
en principio al botin de guerra.

De la misma manera muchuchini, que implica la
idea de justicia, es imprescindible para comprender la direc-
cién que tomé el Derecho. Etimoldgicamente proviene del
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término que significa padecer, tener necesidad, pero pronto
adquiri6 el contenido seméntico de corregir y ajusticiar.

A MANERA DE CONCLUSION

El Tawantin Suyo, pese a la pluralidad étnica, tuvo
niicleo principal, los kechuas, cuya lengua prevalecié. El cul-
to al dios solar Inti, cuyas raices se remontan al pasado del
pueblo kechua, sustent ¢l estado ink4sico que logré mante-
nerse durante varios siglos.

La cultura kechua, rectora de la historia del Ta-
wantin Suyo, debe ser comprendida en el contexto de su in-
teraccién con otras culturas, sobre todo con aquellas que al-
canzaron grandes logros en la esfera material y espiritual co-
mo la aymaray la chimu. La cultura kechua se debilitaba en
relacién directa a la distancia hasta el Kusko. Sin embargo,
en todas las regiones del Tawantin Suyo rdpidamente se iban
imponiendo los cédigos kechua-kuskefios gracias a las poli-
ticas integradoras que mantuvieron los Inkas, facilitadas por
grupos kechuas existentes en el enorme territorio que luego
constituy6 el Tawantin Suyo. Desde el punto de vista étni-
co deben coasiderarse kechuas no solo a las comunidades
que habitan hasta ahora las zonas cercanas al Kusko, sino a
las poblaciones kechuizadas que ocupan hasta ahora am-
plios espacios en los territorios oficiales de Bolivia, Ecuador,
Colombia, Argentina y Chile.

[I
EL PUEBLO KECHUA
BAJO EL ESTADO COLONIAL

1. LAS GUERRAS DE RESISTENCIA.

A LA INVASION ESPANOLA

LOS GENERALES DE ATAU WALLKPAK

El Tawantin Suyo no se derrumbé inmediata-
mente después de la muerte de Atau Wallpak Inka. La re-
sistencia heroica de la poblacién kechua, que habia sido la
base del imperio, conducida por los valientes Sinchi Au-
kakuna (generales del ejército), ha quedado testimoniada
en las crénicas escritas por los propios espaiioles. Uno de
los cronistas, Pedro Sancho, escribe: "la causa porque (los
indios) se habian rebelado y querian guerra con los cris-
tianos era porque vefan la tierra ganada por los espaiioles,

~ y querian gobernarla ellos"#. El cautiverio de Atau Wall-

pak Inka en Kaxa Marka mantuvo paralizadas a las fuer-
zas militares inkdsicas por algin tiempo. Emprender ac-
ciones bélicas contra los invasores hispanos implicaba po-
ner en grave riesgo la vida del Inka, y significaba abando-
nar el terreno ganado por el Auki triunfante en la guerra
civil ya que la victoria de las huestes de Atau Wallpak so-
bre las de Waskar era demasiado reciente.

46 John Hemming, La Conquista de los Incas, México, Fondo de Cultura
Econémica, 1982, p. 105.
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Sin embargo, las circunstancias precipitaron los
hechos y obligaron a los generales indios, que se mante-
nian en los puestos estratégicos asignados por el propio
Inka, a tomar répidas y desesperadas decisiones.

Fue dificil para ellos superar la situacién que ha-
bia creado la guerra civil y, a pesar de sus hibiles manio-
bras guerreras, no lograron alcanzar la unidad militar ne-
cesaria de todo el Tawantin Suyo. Los sucesos de la resis-
tencia a la invasién espafiola pueden comprenderse en
profundidad a través de las acciones de los tres principa-
les lugartenientes de Atau Wallpak, quienes comandaron
la rebelién: Chalko Chima, Kiskis, y Rumi Nawi.
CHALKO CHIMA Y EL LLAMADO A LA REBELION

A la llegada de los espafioles a tierras del Tawan-
tin Suyo en 1532, Chalko Chima era uno de los genera-
les de mayor jerarquia en el ejército de Wayna Kapak.
Luego de la muerte de este Inka, se convirtié en el mis
firme y decidido apoyo que tuvo Atau Wallpak en la dis-
puta por el poder con su hermano Waskar, lo que le valié
el nombramiento de general en jefe de las tropas inkisi-
cas de la regién nortena. -

Chalko Chima pertenecia a la Chima Panaka
Ayllu del Urin Kusko y descendia de Wira Kocha Inka
por linea materna”’. Gozaba de admiracién y respeto en
todo el Imperio y hubiera sido la persona indicada para
superar los odios y divisiones que causé la guerra civil.

La privilegiada posicién del Apu Sinchi Auka fue
percibida desde el comienzo de la invasién por los espafio-
les. Miguel de Estete la describe en los siguientes términos:

Aquel capitin de Atabalipa (Acau Wallpak) se vido tan

poderoso de gente, que si hubiera dado de noche en los

47 Luis Valcarcel, Historia del Perii Antigus, Tomo 111, p. 336.
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cristianos hiciera gran dafio... Temia Chalkuchima ma-
yordomos que tenian cargos de proveer de manteni-
miento a la gente, tenia muchos carpinteros que labra-
ban madera, y otras muchas grandezas, tenia cerca de
su servicio y guarda de su persona; tenfa en su casa tres
o cuatro porteros. Finalmente, en su servicio y en to-
do lo demds imiraba a su sefior; este era remido por to-
daaquella tierra porque eran muy valiente hombre, que
habia conquistado, por mandato de su sefior, mas de
seiscientas leguas de tierra, donde hubo muchos re-
cuentros en el campo y en pasos malos, y en todos fue
vencedor®,
PRISION Y TORTURA DE CHALKO CHIMA
Chalko Chima se encontraba en Xauxa al man-
do de una importante divisién de combatientes cuando
recibié desde Kaxa Marka varias misivas de Francisco Pi-
zarro invitindole para que se reuniera con él y sus hom-
bres. El valiente general se negé rotundamente compren-
diendo el peligro que significaba condescender a la de-
manda de los captores de su soberano. Pero cuando llegé
un joven principe, hermano menor de Atau Wallpak y

- Waskar, acompafiado de Hernando Pizarro y le pidi6 en

nombre del mismisimo Inka que acudiera a su presencia,
Chalko Chima dio su aceptacién, cayendo en la trampa
tendida por los espafioles. Fue un trigico error que aca-
rrearia consecuencias fatales para todo el Tawantin Suyo y
para él mismo.

Ya en Kaxa Marka, fue tratado como prisionero,
vigilado constantemente y torturado para obligarle a reve-
lar donde se ocultaba el tesoro de los Inkas. Cristébal de
Molina relata el modo como los espafioles quisieron
arrancarle la confesién:

48 John Hemming, La conquista de los Incas, p. 70.
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"... hincaron un palo y lo ataron a él, trujeron mucha
lefia y paja, diciendo que si no dijese la verdad lo que-
marfan, le preguntaron otra vez por el oro, y no lo qui-
so decir, mas luego le pusieron fuego, y luego llevaron
a aquel capitdn indio a la casa del sefior Hernando Pi-
zarro y pusieron diligente guardia sobre €l porque ast
conven{a que se pusiese porque mds obedecia la mayor
parte de la poblacién al mando de este capitin que al
mismo cacique Arabalipa, su sefior. Asf, medio quema-
do muchos indios venian a servirle porque eran sus
criados” .
Como si el tormento y la prisidn fueran poco,
Chalko Chima tuvo que presenciar la injusta y brutal eje-
cucién de Atau Wallpak el aciago 26 de julio de 1533.
Lleno de indignacién comenzé entonces a enviar mensa-
jes cifrados en kipus para advertir al ejército que estuvie-
se preparado para atacar.
Los ESPANOLES SE DIRIGEN AL KUSKO
Muerto el Sapa Inka y cautivo su principal ge-
neral, es decir, ya sin trabas que se le opusiera, la con-
quista se orient$ hacia el Kusko, corazén del Tawantin
Suyo y maxima expresién del avance cultural del pueblo
kechua.
Francisco Pizarro sabia que en la capital del Im-
perio se concentraba el bando de la nobleza contrario a
Atau Wallpak, asi que en Kaxa Marka organizé la corona-
cién de un Inka titere de nombre Tupak Wallpak, herma-
no menor de Waskar. Esta medida reforzaba su afin de
mostrar simpatia y lealtad a la faccién de Waskar y lograr
de ella la colaboracién. Queria llegar a la ciudad como
defensor de los descendientes "legitimos”.

49 Ibid, p. 73.
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Los espafioles se pusieron en marcha hacia el co-
diciado Kusko, llevando consigo para protegerse de la
reaccién popular, al Inka titere y, bajo severa vigilancia, a
Chalko Chima.

En la mitad del camino fallecié Tupak Wallpak
¥, desde luego, no falté quien sefialara a Chalko Chima
como el culpable de la muerte del principe.

Durante la marcha hacia la capital se produje-
ron varios levantamientos en contra de los invasores. La
poblacién estaba, pues, al tanto de las 6rdenes clandesti-
nas de Chalko Chima. Pedro Pizarro lo confirma en su
Crdnica: "era cosa cierta que por consejo y mandato suyo
(del general) se habia movido aquella gente™".
ENCUENTRO CON EL PRINCIPE MANKO INKA Y MUERTE DE
CHaLkO CHIMA

Los espafoles avanzaban ripidamente por los
abruptos terrenos gracias al soberbio Kapak Nan, (“el
camino del Inka”) cuando cerca de Willka Kunka les salié
al paso un nuevo personaje que jugaria un papel decisivo
en la historia posterior del Imperio inkdsico y del pueblo
kechua. Se trataba del principe Manko Inka, acopafiado

- de algunos rinri sapa (orejones nobles). El Auki era her-

mano de padre y madre de Waskar Inka y sefior de la pro-
vincia, y contaba con la simpatia y apoyo de muchos ku-
rakas que lo querian como soberano. Los espafioles, muy
contentos con el inesperado encuentro, le acogieron de
inmediato dindole trato especial. Lo primero que hizo
Manko Inka al unirse al ejército invasor fue denunciar a
Chalko Chima como conspirador. Informé a los espafio-
les que el general habia enviado mensajes secretos llaman-
do a la rebelién del pueblo y el ejército y, como prueba de

50 Ibid, p. 118.
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su afirmacion, leyd con la ayuda de un traductor algunos
kipus interceptados por sus espias.

Encolerizado Pizarro ordené quemar en la ho-
guera a Chalko Chima, cumpliéndose la cruel ejecucién
en la tarde del jueves 13 de noviembre de 1533 en la pla-
za de Xaki Xawana. El cura Vicente de Valverde, el mis-
mo que habia culpado a Atau Wallpak de hereje e impio,
tratd - sin lograrlo- de convencer a Chalko Chima de que
se convirtiera al cristianismo. Antes de morir se enco-
mend6 a Wana Kauri, antigua divinidad kuskena y a Pa-
cha Kamak dios kechua del Chinchay Suyo. Se le oyé tam-
bién pronunciar un mensaje para Kiskis, recomendéndo-
le que vengara su muerte.

EL GENERAL KISKIS Y LA CONCIENCIA DE UNIDAD ETNICA

Segun los documentos de Fernindez de Cérdo-
va y el Padre Salinas, el general Kiskis fue tataranieto de
Auki Kiskis, perteneciente a una de las panakas del Urin
Kusko”. Al igual que Chalko Chima habia sido general
del ejército de Wayna Kapak Inka y, asimismo, decidido
partidario de Atau Wallpak en la guerra de los dos aukis.
En las campaiias de la guerra civil comandé una podero-
sa division del ejército formada en su mayoria por solda-
dos provenientes del antiguo reino de Kito.

Kiskis poseia no sélo un extraoridnario talento
militar sino también sagacidad politica, y comprendié
con toda claridad que la desastrosa guerra que habifan em-
prendido los dos principes hermanos debia ser superada y
que era imprescindible unir las fuerzas del pueblo kechua
para oponerse a la invasién espafiola.

Cuando Atau Wallpak fue apresado Kiskis se

encontraba en la zona del Kusko con un ejército de

51 Luis Valcarcel Historia del Persi Antiguo, Tomo Il1, p. 338.
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20.000 hombres, compuesto por soldados venidos del
norte especialmente. Dispuso de inmediato que sus sol-
dados se prepararan a defender la ciudad, habiendo dado
cuatro batallas para detener a los invasores en el camino
hacia la capital, pero prevalecié la superioridad del ejérci-
to éspaiol sobre las tropas indigenas. Los efectivos de
Kiskis pelearon con gran valentia, pero los extranjeros
contaban con armas mis eficaces y caballos.

La técnica militar utilizada por el ejército inka
no estaba al nivel de la espanola y la zona no proporcio-
naba drboles de maderas adecuadas para la fabricacién de
las armas kechuas. Ademis el caballo no solo que permi-
tia el ripido movimiento de los soldados sino que el mis-
mo animal era un instrumento de ataque y atropello.
LA TOMA DEL KUSKO POR LOS ESPANOLES

A pesar de su arrojo y valor, Kiskis fue derrota-
do cerca del Kusko y su ejército, desmoralizado, comen-
z6 a dispersarse.

Francisco Pizarro y sus huestes entraron al Kus-
ko el sdbado 15 de noviembre de 1533 "a la hora de la
misa mayor”, segin testimonio de Pedro Sancho de la
Hoz*. Una vez ocupada la ciudad Pizarro continué pro-
tegiéndose de los insistentes ataques de Kiskis, que con-
tinuaba amenazando con sus tropas. Por esos dias el con-
quistador instauré un gobierno "autéctono” para recom-
pensar a sus soldados y convencerlos de que se quedaran
como colonizadores.

El Kusko habia sido el centro espiritual y admi-
nistrativo del Tawantin Suyo, como Roma y Bizancio lo
fueran en su tiempo y en sus territorios. A causa de la lar-
ga permanencia de Wayna Kapak fuera de la capital, y por

52 John Hemming, La Conquista de los Incas, p. 134.
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la guerra civil entre los dos aukis, se sentia cierta decaden-
cia en la ciudad. Sin embargo, a la llegada de los extran-
jeros ain conservaba su esplendor e importancia. Al mo-
mento de su captura Atau Whallpak se dirigfa justamente
al Kusko, donde iba a ser coronado Sapa Inka.

La magnificencia del Kusko dejé aténitos a los
espafoles. Les deslumbré el trazado armonioso de las ca-
Iles, la imponencia de la plaza, la grandiosidad de la for-
taleza de Saksay Waman que semejaba un halcén gigante
en pleno vuelo. Los hombres de Pizarro se dirigieron ha-
cia la plaza, marchando de a dos en fondo y sintiéndose
euféricos por lo que significaba la culminacién de la con-
quista: la caida de la ciudad-simbolo del poder inkisico y
de la cultura kechua.

En una carta que enviaron a Carlos V y que se
incluye en el Cabildo de Xauxa, los hombres que acom-
pafiaron a Pizarro en la toma de Kusko la describieron
deslumbrados:

Esta ciudad es la mejor y mayor que en la derra se ha
visto, ¢ aun en Indias; ¢ decimos a Vuestra Majestad
que es tan hermosa y de buenos edificios, que en Espa-
fia serfa muy de ver; tiene las calles con mucho concier-
to empedradas, ¢ por medio de ellas un cafo enlosa-
do... todas las mas de las casas son de sefiores principa-
les, fechas de canteria®.

El saqueo y la destruccién del Kusko implicé una
pérdida irreparable desde el punto de vista histérico-cultural.
LA RESISTENCIA DE KISKIS EN LA ZONA DEL
ALTO APU RIMAK

Pizarro, como ya se ha dicho, tomé partido por
la rama de Waskar Inka. Para subrayar su adhesién coro-

53 Ibid, p. 136.
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né con toda pompa en el Kusko a Manko Inka, a quien
convencié de llevar a cabo una campaha frontal contra
Kiskis a fin de aniquilarlo de una vez por todas. El nue-
vo soberano vié la oportunidad de vengar a su panaka,
humillada y diezmada en la guerra de los dos principes.
Cinco mil efectivos bajo su mando y ochenta espaiioles
atacaron a las fuerzas del Apu Shinchi Kiskis en el alto
Apu Rimak, no lejos del Kusko, pero fueron repelidos por
los indigenas. Sin embargo, el ejército no se animé con
la victoria, pues tenian que sobreetlevar el sufrimiento de
sus familias, y a pesar de que la propia guerra les unifica-
ba lingiiisticamente con los kechuas de las zonas centrales
y surefias del Tawantin Suyo, lo que mds deseaban era re-
gresar a sus comunidades.

Pizarro y Manko Inka, informados que Kiskis se
mantenia atrincherado en el camino hacia Xauxa, se diri-
gieron hacia alld con ocho mil soldados indigenas y algu-
nas decenas de espafioles que habian llegado desde la pe-
ninsula ibérica.

Kiskis SE DIRIGE A KITO

Kiskis fue perseguido por los espafioles mis alld
de Wanuko, pero no lograron atraparlo. Sin embargo, una
parte de su ejército que alin permanecia en zona kuskena
fue expulsada. De esta manera la regién central del Impe-
rio quedd bajo control de Pizarro y Manko Inka mientras
que la del sur se mantenia leal al nuevo Sapa Inka, con lo
cual solo el norte del Tawantin Suyo (Ecuador y Colom-
bia) permanecia levantado en armas contra los espanoles.
Hacia alld se encaminé Kiskis con sus hombres. El Apu
Sinchi y sus soldados habian recorrido cerca de dos mil ki-
I6metros desde las proximidades del Kusko. Segiin Fer-
nindez de Oviedo este ejército se componia de veinte mil
hombres y mujeres e incluia auxiliares, cargadores y reba-
fios de llamas. A su paso arreaban los animales y arrasa-
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ban todo lo demis para reducir el valor de la tierra y del
botin. Kiskis pensaba sumarse a las fuerzas de Rumi Na-
wi, para entonces comandante general de la provincia nor-
tefia, pero ignoraba que la provincia de Kito ya estaba
ocupada por los extranjeros.

Para 1534 los espanoles ocupaban tres ciudades
del Tawantin Suyo: Kusko, donde estaba Pizarro con mis
de cien coterrdneos, Xauxa. al mando del tesorero Riquel-
me con ochenta hispanos, y Piura con Benalcdzar al man-
do de un pequefio grupo.

En la retirada hacia el Norte, la retaguardia del
Apu Sinchi Kiskis se topé con Diego de Almagro, que
también se dirigia hacia Kito. En la batalla que se produ-
jo cayeron varios heridos, pero los indigenas lograron evi-
tar las cargas de caballeria.

En el Apu Kiskis habia surgido ya una concien-
cia de lealtad ética y territorial. Atrds habia quedado,
como un hecho lamentable pero secundario la lucha in-
testina entre los dos aukis por la disputa de la maska pay-
cha, la insignia real. Ahora ya no se peleaba por defender
a uno de los principes sino por el territorio y la libertad
del Tawantin Suyo. El historiador Juan José Vega reﬂnen-
dose a la lucha de este general inka escribe:

.. €l valiente Apu Shinchi Kiskis llegé a maldecir tanto

a Waskar Inka como a su propio sefior, ya muerto Atau

Wallpak Inka, por las discrepancias que habfan sumido

al imperio en un caos*.

LA MUERTE DEL APU SINCHI KIskis

Kiskis sigui6 maniobrando hibilmente. Estaba
decidido a expulsar a los forasteros a cualquier precio y
opté por una inteligente tictica de emboscadas pero un

54 ].J. Vega, La guerra de los Viracochas, En: Yuri Zubritski, Los Incas
kechuas, op. cit. p. 89.
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absurdo incidente acabé con su vida. Wayna Palkon, sub-
jefe del ejército inka, puso en duda las ticticas de Kiskis y
exigi6 librar una batalla definitiva, a lo que éste se opuso
por considerarla demasiado riesgosa. Se entabld entre
ellos una agria disputa, y el enfurecido Wayna Palkon aga-
rré una lanza e hirié mortalmente a Kiskis en el pecho.
Desmoralizados y agotados por la lucha y las marchas for-
zadas los soldados ante la muerte del valiente Kiskis, se
dispersaron. Segin Pedro Pizarro: "los espafioles nunca le
hubieron a las manos"*.
EL GENERAL RuMI NAWI Y SU GESTA HEROICA

Si Chalko Chima y Kiskis pertenecieron a las
panakas kuskefias, Rumi Nawi, como aseguran las refe-
rencias de las crénicas, fue natural del Reino de Kito y na-
cido en la zona de Pillaro®.

Durante el reinado de \Wayna Kapak,

Rumi Nawi fue designado preceptor y guia militar del jo-
ven auki Atau Wallpak. Esta estrecha relacién explica la
adhesién del Apu Shinchi kitefio a su soberano y por qué
Atau Wallpak le nombrara general de su ejército®.

Las expediciones espafiolas fueron varias. Uno

" de los capitanes de Pizarro, Sebastisn de Benalcizar,

55 Yuri Zubritski, Los Incas-quechuas, p. 90.

56 Las noticias cronolégicas del Kusko, recogen datos sobre el reino de Kito.
Segin éstos el mencioriado teino pasé a formar parte del Tawantin Suyo
como una provincia mds a partir de la muerte del rey quiteiio y la
rendicién de sus capitanes en el afio 1473, en la etapa de expansién
inkésica al mando de Tupak Yupanki Inka. A la época de la conquista
espafiola del Reino de Kito, este estaba integrado a la administracién
inkdsica ya mis de medio siglo. Es de suponer, por la alta posicién social
de Rumi Nawi, que el general de Atau Wallpak estaba identificado con la
politica del estado y con la cultura kechua.

57 Segiin algunas versiones recogidas por la gente de Pizarro, un ejército de

cinco mil indigenas dirigidos por Rumi Nawi sc habtfa hallado cerca de
la ciudad en disposicién de atacar en el caso de que la vida o seguridad del
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quien habia permanecido en Piura desde agosto, escoltan-
do los tesoros que se enviaban a Espaiia desde ese puerto,
partié hacia Kito y, de acuerdo a la informacién de Lépez
de Gomara, llevé consigo doscientos ochenta hombres y
ochenta caballos.

Benalcdzar no fue el tnico expedicionario que
puso los ojos en la provincia de Kito. Desde Guayagquil,
con un espléndido ejército y un gran nimero de cargado-
res, el adelantado Pedro de Alvarado emprendié el ascen-
so a la cordillera con el afdn de llegar a tierras atin no con-
quistadas. Sin embargo, muchisimos indigenas que ha-
bian sido reclutados en zonas tropicales, hicieron el tra-
yecto sin ropa adecuada al rigido clima de la serrania y
murieron congelados.

Cuando Alvarado y sus hombres alcanzaron el
Kapak Nan descubrieron huellas de las herraduras en el
camino y comprendieron que otros espafioles se les habfan
adelantado en la empresa. Se trataba de la gente de Benal-

Inka corriera peligro. Al oir las descargas de las armas de fuego y darse
cuenta de que el Sapa Inka y su séquito habfan sido agredidos, en lugar de
acudir en ayuda de su soberano tal como habia sido acordado con
anterioridad, Rumi Nawi habria ordenado a su ejército alejarse de Kaxa
Marka y retroceder hacia su provincia. Sin embargo, no hubo ningin
testigo ocular de la presencia del tal ejército. La afirmacién de que Rumi
Nawi traicioné al Inka proviene de declaraciones interesadas de kurakas
kuskefios. Mis credibilidad tiene Pedro Pizarro quien sostiene que
Hetnando de Soto parti6 en misién de reconocimiento hacia Kaxas, y que
si Rumi Nawi venia de Kito avanzando por el Kapak Nan, tendrian
necesariamente que haberse encontrado.

Lo que si ha quedado claramente registrado es la incursién de Rumi Nawi
a Kaxa Marka con una reducida fuerza militar luego de la ejecucién de
Atau Wallpak, cuando ya los espafioles se marcharon al Kusko. El objetivo
era arrasar, como simbolo de venganza, la ciudad que habfa sido testigo de
la captura y muerte del Sapa Inka. Owo de los propésitos para tomarse
Kaxa Marka fue desenterrar el cuerpo de Atau Wallpak y llevirselo a Kito,
donde Rumi Nawi le rindié las honras finebres que merecfa como
soberano y sefior del Imperio.
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cézar y de Diego de Almagro, quien al enterarse de los pro-
pdsitos del anterior habia apresurado la marcha desde el
Kusko para impedir que se apoderara de los territorios
nortefios sin el consentimiento de Francisco Pizarro.

La GESTA DE Rumi Nawt

Las primeras reyertas entre las fuerzas del Apu
Sinchi Rumi Nawi y las tropas espafolas se produjeron en
Sara Guro, donde se enfrentaron Benalcdzar y el coman-
dante Chiaki Tinta. Las tropas inkdsicas fueron derrota-
das, lo que permitié que Benalcizar siguiera avanzando
hacia la region de los kafiaris, pueblo hostil a los Inkas ya
desde el tiempo de la expansién de Tupak Yupanki. Mis
tarde, en la disputa de los aukis, los kanaris habian
tomado partido por Waskar y su linaje.

En el territorio kafari, para afirmar y acelerar su
poder, los Inkas habian levantado la magnifica ciudad de
Tumi Pampa, la actual Cuenca®®. Fue precisamente en es-
ta ciudad, construida para la administracién oficial inkd-
sica sobre las ruinas de un centro urbano anterior, perte-
neciente a la civilizacién kafari ain no desaparecida,
donde los expedicionarios espafioles recibieron el apoyo
de tres mil voluntarios de este pueblo.

Mis al norte, en el paso de Tio Kaxas que sepa-
ra la provincia del Kafar de la de Chimbo Razo y a una
altura de cuatro mil metros, apostado con sus soldados en

58 Cieza de Le6n que conoci6 la ciudad en 1547 la describe en los siguientes
términos: "Los aposentos de Tumebamba estan asentados a las juntas de
dos pequeiios rfos en un llano de campaiia que tenia mas de doce leguas
de contorno... el templo del sol era hecho de piedras muy suntuosamente
labradas y algunas de estas piedras eran muy grandes, unas negras y otras
parecian de jaspe. Las portadas de muchos aposentos estaban galanas y
muy pintadas y en ellas asentadas algunas piedras preciosas y esmeraldas,
y en lo de dentro estaban las paredes del templo del sol y los palacios de
los reyes ingas, chapados de finisimo oro y entalladas muchas figuras, lo
cual estaba todo hecho lo mis de este metal y muy fino...".
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medio de la constante niebla del lugar, Rumi Nawi espe-
raba a los espafioles para atacarlos. Cuando los divisaron
avanzando por el camino que se extendia més abajo de
donde ellos estaban, se precipitaron a su encuentro. La
lucha fue cruenta y dejé el campo de batalla cubierto de
muertos y heridos de ambos bandos. La llamada desde
entonces batalla de Tio Kaxas tuvo lugar alrededor del 3
de mayo de 1534 y fue la mis exitosa para el ejército in-
ka, pero a pesar de su arrojo los indigenas no lograron de-
tener al enemigo, que sigui6 hacia el Norte.

Los combates continuaron desde Rio Bamba
hasta Kito. Soldados kechuas y de otros pueblos aliados,
unidos en el ejército de Rumi Nawi, se prepararon para
enfrentar al enemigo. Al llegar a Kito, alrededor del 22
de junio de 1534, los invasores encontraron que Rumi
Nawi, salvando los tortuosos chaki fianes de la escarpada
sierra, habia logrado entrar a la ciudad. Kito habia sido
evacuada e incendiada por orden del general inka que ha-
bfa abandonado la ciudad cinco dias antes de la llegada de
los espaiioles, llevindose consigo a los familiares de Atau
Wallpak, a las doncellas del Aklla Wasi y los tesoros de la
nobleza. Se cree que huyeron a la provincia selvdtica de
los yumbos.

Un grupo de espaiioles al mando de Ruy Diaz
fue enviado en persecucién del Apu Sinchi, pero éste lo
evité y entablé nuevos combates. A él se unieron Tiko
Manko, kuraka de Llakta Kunga y Sope-Zopawa, kuraka de
Ambato. Juntos planearon atacar Kito, donde se concen-
traba la fuerza hispénica, pero fueron delatados por los
kadiaris. Las cargas de artilleria hicieron retroceder a las
fuerzas de Rumi Nawi, que se atrincheré en su fortaleza
de Pillaro.

Por entonces Pedro de Alvarado se iba aproxi-
mando a Kito y pudo enterarse de que Zope-Zopawa se
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encontraba en Sikcho, por lo cual decidié atacarlo, pero
desistié de su intento al saber que Kito ya estaba ocupada
por espafioles. Negocié con Almagro su equipo bélico y
regres6 a Guatemala de donde habia llegado en pos de
mayores riquezas. Antes de su partida estuvo presente en
Kito para la fundacién espanola de la ciudad a la que se
di6 el nombre de San Franciso de Quiro.

LA MUERTE DEL APU SINCHI Rumi Nawi

Los espafioles decidieron atacar al general en su
fortaleza de Pillaro. Una vez mas, Rumi Nawi resistié va-
lientemente, pero Benalcdzar, obsesionado por el oro es-
condido, lo asedié sin cuartel. El Apu Rumi Nawi inten-
td cruzar el pico nevado de Panzaleo y Uyumbicho para
reunirse con Zope-Zopawa en Sikcho pero un espia lo de-
latd, siendo capturado por Miguel de la Chica a comien-
zos de 1535 y llevado a Kito.

Benalcdzar se dedic6 entonces a torturar al ge-
neral para exigirle que revelara el paradero del tesoro de
Kito. Luego de un largo e indtil tormento Rumi Nawi
fue llevado a la plaza de Kito para entregarlo a la hogue-
ra. Habia sido el dltimo de los Apu Sinchi Aikakuna de
Artau Wallpak y el jefe de la mds resuelta resistencia a la
invasién hispdnica.

Una leyenda de su tiempo sostiene que Rumi
Nawi, ante la inminencia de su derrota, arroj6 el tesoro a
un abismo profundo y esperé al borde del precipicio.
Cuando aparecieron los espafioles se irguié y andando len-
tamente por el aire desaparecié en el horizonte. Con este
poético final su gente le otorgé el caricter de inmortal®.
SE ACENTUA LA CRUELDAD DE LOS INVASORES

A pesar del dominio absoluto de sus aliados es-
pafioles, Manko Inka no lograba afianzar su autoridad en

59 Yuri Zubritski, Las incas-quechuas, p. 88.
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el Kusko. Sin embargo, mandé a construir un nuevo pa-
lacio y se le permitié celebrar el /nti Raymi. El Inka sim-
patizé con Almagro y con la ayuda de éste traté de elimi-
nar a la realeza inka opuesta a fos invasores espaiioles, or-
denando matar a su proderoso hermano Atok Sopa.

Entre tanto, Francisco Pizarro fundé Trujillo en
la costa peruana. Almagro partié en expedicién a Chile
con doce mil hombres de Manko Inka, al mando del her-
mano de éste, Paullu, y del sacerdote Willak Umu. El
Kusko quedd en poder de Gonzalo y Juan Pizarro, que re-
doblaron la brutalidad ejercida contra los kechuas, victi-
mas del reclutamiento forzoso y jornadas de trabajo sin
descanso ni alimento. Muchos murieron de cansancio o
inanicién. A menudo los espafioles asesinaban a los indi-
genas que no lograban satisfacer sus exigencias de oro.

La crueldad de los conquistadores se extendié
en todo el Tawantin Suyo. En cada pueblo y por doquier
robaban llamas, ropa, madera, metales preciosos y pro-
ductos agricolas. Exigfan servicios sexuales a las mujeres
y forzaban a los hombres a trabajar en las minas, que pa-
ra entonces ya habian sido revertidas al rey de Espafia.
Por otra parte, muchos espafioles tomaron por concubi-
nas a indigenas, especialmente a mujeres kechuas de an-
cestros inkdsicos.

2. WILLKA PAMPA. ANALISIS DEL PERIODO

LA FACCION DE WASKAR INKA INICIA 1A
REBELION DEL Kusko

La faccién de Waskar Inka acabé por entender
la inudilidad de proseguir la guerra civil, pues todo su
pueblo habia caido bajo el yugo de los despiadados ex-
tranjeros. Aconsejado por sus sacerdotes y oficiales, Man-
ko Inka decidié organizar un levantamiento contra los in-
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rado en enero de 1536.

Manko Inka volvié a fraguar una nueva
rebelién y se comenzaron a agrupar gran cantidad de
kechuas de los cerros que rodean al Kusko, uniéndoseles
luego soldados de todo el pais. Una carga de caballeria
fue repelida exitosamente por los indigenas. El 6 de
mayo de 1536 las fuerzas de Manko Inka entraron a la
ciudad, cuyos techos de paja ardieron con el impacto de
piedras calentadas al rojo vivo. Los invasores fueron
rodeados y la ciudad entera ardié, la capital de los Inkas
quedé despojada de los tesoros que estaban destinados a
pagar el rescate de Atau Wallpak. Los hispanos se
atrincheraron en dos edificios que se salvaron del fuego.
Paskak, pariente de Manko Inka, se ali6 a los invasores y
les indicé el modo de romper el cerco y atacar la fortaleza
de Saksay Waman. Dando un gran rodeo y evitando los
obsticulos, los espafioles avanzaron en medio de una

. lluvia de piedras y lanzas. Juan Pizarro, hermano menor

de Francisco y torturador de Manko Inka, fue herido
mortalmente y murié en el Kusko al cabo de unos
cuantos dias.

El ejército indigena contraatacé, pero los espa-
fioles construyeron escaleras por las cuales lograron esca-
lar las murallas de la fortaleza y librar una batalla muy re-
fiilda. Un tardio ataque encabezado por el Willak Umu ,
el sumo sacerdote, no logré desalojarlos de Saksay Wa-
man. La movilidad de los caballos y la enorme superiori-
dad del armamento europeo se impuso de nuevo.

El ejército de Manko Inka continué merodean-
do en los alrededores del Kusko, produciéndose repetidos
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enfrentamientos. En una de las batallas Gonzalo Pizarro
y sus hombres tomaron prisioneros a doscientos indios y
les cortaron una mano a cada uno. Los espafioles se de-
dicaron a matar a las mujeres por el apoyo que daban a los
combatientes. Tan crueles procedimientos lograron poco
a poco demoralizar a los hombres de Manko Inka, en su
mayoria campesinos kechuas de muy escasa instruccion
militar. En agosto, tiempo de la cosecha, los labradores
comenzaron a dispersarse.
Kiso Yupankl. Los EPISODIOS DE OLLANTAY TAMBO

A pesar de las deserciones la insurreccién tomé
fuerza en otros sitios bajo el mando de heroicos capitanes,
que aunque no alcanzaron el talento y la pericia militar de
Chalko Chima, Kiskis o0 Rumi Nawi, se distinguieron por
su tenaz resistencia a la dominacién hispanica. Bajo su
mando una vez mis el pueblo kechua dio pruebas de pa-
triotismo y lealtad a su soberano.

Kiso Yupanki se destac en las barallas de los
Andes centrales y atacé inclusive a Lima, la nueva capital
del Perti. Los espafioles fueron rodeados y a pesar de que
Kiso habia organizado un ataque bien planificado no
pudo con la superioridad de la caballeria. Muri6 en el
combate al igual que muchos kechuas serranos que no
estaban adaptados a las condiciones climiticas de la costa.

Manko Inka se traslad6 con sus tropas a Ollan-
tay Tambo, fortaleza amurallada y de dificil acceso, ocu-
pando de paso el llano que queda entre la ciudad y el rio
Pata Kancha. El ejército indigena habia conseguido ar-
mas espafiolas e inclusive habia aprendido a atacar con ca-
ballos, y cuando desvié el rio inundando el llano puso en
fuga a sus rivales que apenas alcanzaron a salvarse.
LLEGAN REFUERZOS PARA EL EJERCITO ESPANOL

Los Pizarro pidieron refuerzos. La noticia del le-
vantamiento del Kusko habia llegado hasta Espafia y la co-
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rona respondi a las suplicas de Pizarro enviando al capitin
Peranzures con ballesteros y arcabuceros. Manko Inka es-
taba dispuesto a salir de Ollantay Tambo y atacar el Kusko
antes del comienzo de las lluvias. Sabia que iba a enfren-
tarse al ejército de un imperio poderoso y que las posibili-
dades de triunfo eran minimas. Sin embargo, se empeié
en reagrupar a sus fuerzas. El ejército espaiiol reforzado y
armado hasta los dientes avanzé hacia el Kusko. En la sie-
rra limeiia se le enfrentaron kechuas de la zona que fueron
exterminados sangrientamente. A los prisioneros les muti-
laron las brazos y las narices y a las mujeres, los senos.

Para entonces Almagro regresaba al Kusko des-
de Chile, donde no hallé ciudades comparables al esplen-
doroso Kusko. Hernando Pizarro pensaba que Almagro
se uniria a él para combatir contra Manko Inka. Alma-
gro, a su vez, querfa que Manko se le aliara para comba-
tir a los Pizarro, a quienes acusé de ser responsables de la
rebelién. Su objetivo era aparecer como salvador y legiti-
mo gobernante del Kusko.

Manko Inka se dié cuenta de que sumadas las
fuerzas hispanicas eran superiores a las suyas y por lo mis-
mo decidié recibir a un emisario de Almagro. El Inka le
exigi6 pruebas de hostilidad contra los Pizarro, pero co-
mo no le fueron dadas desistié de unirse al conspirador.

Almagro entr6 al Kusko sin mds resistencia que
la de la gente de Hernando y Gonzalo Pizarro. Avanzé
con sus tropas, apoyado por Paullu, el hermano de Man-
ko Inka que le habfa acompafiado en la expedicién a Chi-
le, y se apoder6 de la ciudad.

MANKO INKA ABANDONA OLLANTAY TAMBO

Manko Inka estimé que no podia derrotar al ejér-
cito asaltante, resignindose a abandonar Ollantay Tambo,
aunque al hacerlo dejaba a su pueblo a merced de un go-
bierno ajeno y opresor, cuyo dominio duraria varios siglos.



150

La despedida de la fortaleza fue acompaiada
con lamentos y sacrificios dirigidos por Willak Umu,
quien se encargé también de transportar las momias de
los Inkas y las divinidades.

Manko Inka se refugié en Vitkos, en el valle de
Willka Pampa. Almagro envi6 a perseguirlo a Rodrigo Or-
goiiez, ambicioso soldado que buscaba con fervor el ascen-
so social. Al llegar a Vitkos los espafioles se dedicaron a sa-
quear los ricos tesoros que hallaron, circunstancia que fue
aprovechada por Manko Inka para refugiarse en las monta-
fias. Orgonez se apoderd de las reliquias de Manko Inka y
se llevé ademais gran parte de los rebaiios reales al Kusko.
ENFRENTAMIENTO ENTRE LOS ESPANOLES. NO CESA LA
REBELION INDIGENA

Durante un afio el Kusko fue gobernado por
Diego de Almagro, que invistié como Inka a Paullu. Es-
te no quiso unirse a su hermano Manko para luchar con-
tra el invasor y, una vez muerto Almagro, se mantuvo leal
a los Pizarro.

Gonzalo y Hernando Pizarro escaparon del
Kusko hacia Lima, donde se reunieron con su hermano
Francisco para emprender acciones contra Almagro. Los
Pizarro vencieron a las fuerzas del rebelde, liquidaron pri-
mero a Orgdiiez y después al propio Almagro, quien a pe-
sar de sus sdplicas fue ejecutado.

Manko Inka supo de los enfrentamientos entre
los espafioles y considerando que éstos podian ser derro-
tados organizé un nuevo levantamiento que se concreté
en una serie de insurrecciones de la poblacion kechua y de
otros pueblos a lo largo y ancho de los Andes.

A finales de 1538 Francisco Pizarro envié una
fuerza dirigida por el soldado Suérez en busca de Manke In-
ka, pero en las cercanias de Aya Kucho, los efectivos indige-
nas derrotaron a los arcabuceros y ballesteros espafioles.
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Manko Inka, envalentonado, decidié castigar a
los wankas de Xauxa que desde un principio habian cola-
borado con el invasor. Arrasé el centro ceremonial de estos,
Wari Willka, y ejecutd a los sacerdotes. Esta medida contra-
decia la tradicién inkdsika de incorporar a su pantedn a las
divinidades de las tribus vencidas, pero Manko queria ven-
gar con la mayor dureza la traicién de los wankas.

Hernando y Gonzalo Pizarro salieron hacia el
Kolla Suyo, el altiplano boliviano, donde los aymaras se
habian levantado. Los vencieron en varias batallas y des-
truyeron y saqueron sus pueblos. En el valle de Kocha
Pampa se enfrentaron kechuas y aymaras bajo el mando
de Tisok, general de Wayna Kapak, leal 2 Manko Inka,
contra las huestes hispinicas aliadas con Paullu. El en-
frentamiento duré dos dias y la llegada de refuerzos his-
panos inclind la balanza hacia ese lado, con lo que final-
mente Tisok se rindié.

El sumo sacerdote, tio del Inka, que habia sido
un ferviente aliado de Almagro mientras este apoy6 al so-
berano, al comprender las verdaderos intenciones de los
"enviados de Wira Kocha", como consideraron al co-

- mienzo los indios a los espaioles, decidié dejar sus tareas

mondsticas para ponerse al frente de la resistencia desde la
zona del Kunti Suyo. Willak Umu contaba con una auto-
ridad inmensa y era uno de los personajes mds poderosos
de la corte. Francisco Pizarro lo describe como "un capi-
tin del Inka que hacia mucho dafio y alteraba a las natu-
rales”. Pese a su tenaz resistencia, fue derrotado por el in-
vasor Pedro de los Rios, rindiéndose en octubre de 1539.

Al norte del Kusko las fuerzas del capitin /llak
Tupak se enfrentaron con las de Alfonso de Alvarado, pro-
longéndose las refriegas durante algiin tiempo, pues va-
rios grupos indigenas se aliaron a los espafioles a pesar de
haberse comprometido a resistirles.
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A mediados de 1539 se produjo una subleva-
cién entre los kechuas del callején de Waylas, y Francisco
de Chévez fue enviado a someterla. La represién produ-
jo una carniceria cruel e indiscriminada, con inclusién de
mujeres y niftos, segin lo reconocié el propio Emperador
Carlos V en una cédula de 1551. ’

Los levantamientos indigenas iban adquiriendo
un verdadero caricter popular. Sin embargo, atin se de-
jaban sentir las consecuencias de la guerra dindstica. Las
regiones nortefias, que habfan apoyado a Atau Wallpak y
sufrido las consecuencias de las expediciones espafiolas
contra Kiskis y Rumi Nawi, con excepcién de pocos ku-
rakas, no adhirieron al llamado de Manko Inka.

EL SOBERANO SE REFUGIA EN WILLKA PAMPA

Ante esta situacién, Manko Inka se refugié en la
inaccesible zona montafiosa de Willka Pampa, desde don-
de emprendié continuas incursiones. Su implacable resis-
tencia a los espafoles enmendé el error inicial de haber-
los apoyado creyendo que eran en verdad los defensores
de los derechos de Waskar, y lo convirtié en un auténtico
héroe del pueblo kechua. .

En la regién de Willka Pampa, bajo su direc-
cién, surgié un nuevo estado inkdsico. Aunque no era
muy grande, alli comenzé a funcionar regularmente la ad-
ministracién estatal: se recibian impuestos, se instrufan a
los soldados en el manejo de armas de fuego, se ensefiaba
el arte de la equitacidn, se adoraban de nuevo a los pro-
pios dioses, se tejian otra vez los kipus.

Los espaiioles no podian consentir que existiera
un estado paralelo. Gonzalo Pizarro, al mando de tres-
cientos espafioles y un contingente de indios, fue en per-
secucién de Manko Inka para propinarle un golpe de gra-
cia, pero en una emboscada fueron muertos treinta y seis
soldados espaiioles. Los invasores retrocedieron y pidie-
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ron refuerzos al Kusko. Volvieron a la carga y casi cercan
a Manko Inka, pero éste logré escapar cruzando a nado
un rio, aunque los espafioles tomaron prisioneros a su es-
posa Kuri Okllo y a su hermano Kusi Rimache.

( Francisco Pizarro ordené ejecutar a Kuri Okllo,
que fue azotada antes de ser muerta a flechazos. El caddver
fue lanzado en uria cesta al rio para que los hombres de
Manko Inka lo descubrieran. Pizarro mandd ejecutar
también a varios sefiores nativos que ya se habian rendido a
los conquistadores y ordené quemar al sacerdote Willak
Umu, tomado prisionero poco tiempo antes. Tisok que
vivia pacificamente en el Kusko, asimismo fue victima del
sangriento espafiol, muriendo en la hoguera.

LA DESLEALTAD DE PAULLU.
EL ASESINATO DE FRANCISCO PIZARRO

Por los multiples servicios prestados a los
espanoles, Paullu-recibié muchas riquezas, entre ellas el
palacio que habia pertenecido a Waskar, extensas tierras y
numerosos indios yanakunas. Incluso se le otorgé un
escudo de armas con simbolos personales. Se convirtié al
catolicismo y entregé a los curas la momia de Wayna
Kapak, a pesar de la enérgica oposicién de sus parientes.

Manko Inka salié de Willka Pampa a Kito, don-
de habia menos espafioles pero sospechando que algunos
indigenas podrian estar aliados con los conquistadores de-
cidié regresar a su refugio selvdtico.

Los almagristas habfan quedado muy resentidos
con Francisco Pizarro. Un grupo de veinte de éstos logré
entrar a su palacio de gobernador en Lima y lo liquidaron
en junio de 1541.

Pizarro habia sido un hombre movido por una
gran ambicién aunque sin objetivos claros. No pasaba de
ser un simple soldado, analfabeto y mal jinete, pero era
muy respetado por sus subalternos.
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Los almagristas llevaron al poder a un hijo mes-
tizo de Diego de Almagro, llamado "el mozo", quien go-.
berné el Perd durante casi un afo.

LA EJECUCION DE GONZALO PIZARRO

Mientras wanto el territorio del Tawantin Suyo
fue distribuido a 800 encomenderos que impusieron tri-
butos y sacrificios a los indigenas y amasaron grandes for-
tunas. Tenian negros esclavos e indios para su servicio do-
méstico y muchos caballos a su dispaosicién. A menudo
marcaban a fuego las caras de sus vasallos.

Debido a las constantes denuncias por parte de
sacerdotes catblicos como fray Bartolomé de las Casas, se
reformaron fas encomiendas para limitar los tributos y
castigar los excesos contra los nativos, y hasta se prohibié
la encomienda a perpetuidad.

Blasco Nufiez de Vela fue enviado como virrey,
pero los encomenderos se sublevaron y lo eliminaron.
Gonzalo Pizarro qued6 como gobernador del Perd y, pa-
ra permitir que siguieran fluyendo hacia Espaiia el oro y
la plata, se revocé aquella limitacién. Pedro de la Gasca
fue enviado como gobernador y derroté a los pizarristas.
Gonzalo Pizarro fue ejecutado en 1548.

LA MUERTE DE MANKO INKA A MANOS DE MERCENARIOS
ESPANOLES. SAYRI TUPAK

De entre los almagristas, siete espafioles se
refugiaron en Vitkos, donde vivia Manko Inka. El
soberano les brindé hospitalidad durante mis de dos
afios. Sin embargo, con el fin de alcanzar el perdén real,
lo traicionaron y apuialaron. Luego se dirigieron al
Kusko, donde nunca llegaron, pues fueron emboscados y
ejecutados por las fuerzas de Manko Inka que habian sido
enviadas a los alrededores de la ciudad. Manko Inka
sobrevivié wes dias después de haber sido apufialado y
alcanzé a nombrar como sucesor a su hijo Sayri Tupak.

—
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El pequeno estado de Willka Pampa qued muy
debilitado con la muerte del Inka. Los conquistadores in-
tentaron que el nuevo soberano abandonara Willka Pam-
pa a cambio de otorgarle tierras y riquezas pues temian
que se produjeran nuevos levantamientos. En 1555, el
Emperador Carlos VI pidié al nuevo virrey, Andrés Hur-
tado de Mendoza, marqués de Cafiete, continuar con las
negociaciones para conseguir la salida de Sayri Tupak pro-
metiéndole el reconocimiento de la corona como Inka
tnico y legitmo.

SAYRI TUPAK ACCEDE AL PEDIDO DE LOS ESPANOLES

La salida de Sayri Tupak de Willka Pampa no
era una decisién fdcil de tomar para la cispide gobernante
del nuevo estado inkdsico. Se temfia que el Inka tuviera
un destino igual al de Atau Wallpak, Chalko Chima o
Manko Inka. :

Los funcionarios y los parientes mds cercanos
del monarca pensaron que con Sayri Tupak en el Kusko y
sin ceder Willka Pampa obtendrian dos centros de in-
fluencia politica. Sin embargo, para no equivocarse, pi-
dieron al sumo sacerdote consultar a la kallpa, el oriculo,

© que se pronuncié porque se accediera a los requerimien-

tos de los espanoles.

El Inka, acompaiiado de Kus: Warkay, su herma-
na-esposa, y rodeado de un brillante séquito abandoné
Willka Pampa para enfrentarse a una situacién de conce-
siones y transigencias.

Llegé a Lima en enero de 1558. Fue el dnico
Inka que visit6 la capital espafiola del Perd, siendo recibi-
do por el virrey. En la casa del obispo se le entregé un do-
cumento con las mercedes que se le hacian. En esa oca-
sién tomé un tapete de terciopelo, le quité un fleco y con
él en la mano dijo: "Todo este pafio y guarnicién era mio
y ahora me dan este pelito para mi sustento y el de toda
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mi casa”. Pese a que solo constituian una diminuta par-
te del Imperio, las uerras concedidas a Sayri Tupak lo
convertian en una persona muy rica en la sociedad colo-
nial. Ademds recibié encomiendas que pagaban en oro
una renta anual de 150 mil pesos. Orgulloso de su triun-
fo diplomatico, el virrey de Caiiete le concedié enco-
miendas a perpetuidad. En viaje de regreso al Kusko, en
una parada que hizo la comitiva real, un viejo soldado es-
pafiol de apellido Estete, se acercé a las andas de Sayri Tu-
pak y le regal6 la maska paycha que habia pertenecido a
Atau Wallpak y que mantenia en su poder después de la
muerte de aquel Inka. Sayri Tupak, que pertenecia a la
panaka de Waskar habria tenido que rechazar tal obse-
quio, pero lo aceptd con emocidn y agradecimiento.
EL TRIUNFO POLITICO DE LOS ESPANOLES
Los kechuas del Kusko, a pesar de la pobreza en
la que vivian bajo el régimen espaiiol, recibieron con pa-
tético regocijo al Inka, segtin relata Bernabé Cobo:
".... s¢ les hizo un solemne recibimiento, porque salie-
ron los indios por sus ayllus y parcialidades con sus in-
venciones de regocijo, como solfan recibir a los Inkas
pasados; y el Inka y la coya entraron en sus andas rica-
mente aderezadas de brocado y pedreria. Representaba
Sayri Tupak, muy al propio la persona de Huayna Ca-
pac, su abuelo, a quien afirmaban los indios se parecfa
mucho™®,
La pareja real fue alojada en casa de Beatriz
Wayllas Nusta, hija de Wayna Kapak y tia de los recién
llegados, quien durante toda su vida rehusé pronunciar
tan siquiera un sola palabra en castellano. Hasta con su
marido espaiiol se comunicaba solo en kechua.

60 John Hemming, La Conguista de los Incas, p. 354.
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Los espanoles se ufanaban de haber liquidado el
estado rebelde de Willka Pampa a cambio de las tierras
confiscadas a Diego de Almagro y al hijo de Francisco Pi-
zarro. El horror que al comienzo les produjo el incesto
entre hermanos de padre y madre se fue disipando répi-
damente ante el triunfo politico que habian obtenido. El
virrey y el rey de Espafia lograron una dispensa papal pa-
ra permitr el matrimonio catélico de los monarcas inkas.

Antes del matrimonio la pareja recibi6 el bauti-
zo. ElInka pasé a llamarse don Diego Sayri Tupak, la Ko-
ya, dofia Marfa Kusi Warkay, y la pequefa hija de ambos,
Beatriz Clara.

LA MUERTE DE SAYRI TUPAK

Sayri Tupak murié en 1561 en su finca de Yukay,
lo que representé un duro golpe para los espafoles pues
con ello se frustrd su intento de penetrar en Willka Pampa.

Antes de morir Sayri Tupak dicté su testamento.
Dejaba herencias a su esposa Maria Kusi Warkay, a su her-
mana Inés y a sus primos Juan Balsa y Juan Sierra (hijos de
sus tias, las flustas Juana Marka Chimpu y Beatriz Wayllas)
pero su principal heredera era su hija-sobrina Beatriz.

Por ese tiempo el corregidor del Kusko era Polo de
Ondegardo, que en 1559 interrogd a una junta de ancianos
acerca de la vida de los Inkas. Se informé que algunas munau
(momias) de los reyes todavia no habian sido encontradas.

Gonzalo Pizarro ya habia descubierto y quema-
do la momia de Wira Kocha Inka en Xaki Xawana pero
Ondegardo logré hallar las del famoso Pacha Kutek y las
de Wayna Kapak y su madre Mama Okllo.

LA poLiTICA DE TITU KUSI YUPANKI

Mientras Sayri Tupak se habia resignado a vivir
entre los espafioles, su hermano de padre Titu Kusi Yu-
panki pas6 a gobernar el estado de Willkka Pampa y el
Consejo de Nobles le impuso las insignias reales.
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Al comprobar que habia un gobernante capaz
en Willka Panpa, la politica espafiola oscilé entre los ha-
lagos diplomdticos y la amenaza militar. Los conquista-
dores acusaron a Titu Kusi de ser bastardo y, por tanto, de
no tener derecho a la sucesién.

En 1561 lleg6 un nuevo virrey, Diego Lépez de
Ziniga, quien hizo a Titu Kusi similares ofertas a las rea-
lizadas por su predecesor Caiiete a Sayri Tupak. El Inka
prometi6 entablar conversaciones de paz antes de permi-
tir la entrada de misioneros en Willka Pampa, tal como
querian los espafoles, pero en 1564 fallecié Lépez de Zu-
fiiga y se interrumpieron las negociaciones.

Durante el reinado de Titu Kusi los espanoles
que circulaban por el camino real fueron hostigados por
kechuas de la zona. Ademis, se plane6 una gran insurrec-
cién que debia producirse simultdneamente en varios si-
tios y para el efecto los indios fabricaron miles de armas.
Una vez mis la conspiracién fue delatada, esta vez por un
carpintero indigena. En cierta zona un corregidor encon-
tré muchas makanas, lanzas y espadas y sobre todo picas,
el arma mids efectiva para detener a los caballos. »

El gobernador del Peri Garcia de Castro envié
a Rodriguez de Figueroa y a Juan Matienzo para que ne-
gociaran con Titu Kusi. Entre tanto recibid cartas en las
cuales se le informaba que fuerzas espafiolas de Wamanga
y Kusko querian hacer la guerra al Inka para tomarse
Willka Panpa.

En 1566 Titu Kusi firmé un tratado con los es-
paiioles. Entre los términos acordados constaba el matri-
monio de su hijo Kispe Tiru con Beatriz Clara Koya, hija
de Sayri Tupak y de Kusi Warkay, quien hered6 de su pa-
dre riquezas y dominios. Kispe Titu recibiria una renta y
en encomienda a los indios de Willka Pampa, donde se le
permitiria vivir. No se aceptarian a mis refugiados y Ti-
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tu Kusi deberfa tolerar la presencia de un corregidor espa-
nol asi como de clérigos y frailes para adoctrinar a los in-
dios. Finalmente, el Inka debia declarar su sumisién al
rey de Espana. A los pocos dias de suscrito el tratado Kis-
pe Titu recibié el bautismo cristiano.

Garcfa de Castro consideré que el acuerdo era
una rendicién. Sin embargo, Titu Kusi permanecié en
Willka Pampa, manteniendo su pequeio estado intacto.
Rodriguez de Figueroa, que fue nombrado corregidor, so-
lo visité esporddicamente la provincia.

RESURGIMIENTO DE LA RELIGION KECHUA

Bajo Titu Kusi se produjo un resurgimiento de la
religion kechua ligada a la figura del Inka, e incluyendo el
culto al sol, la luna, las estrellas, al dios creador Wira Ko-
cha, al propio soberano y a las momias de sus antepasados.

Con la conquista y la llegada de misioneros se in-
tentd imponer el cristianismo entre los indigenas, lo cual se
logré aparentemente sin mucha dificultad. Sin embargo, la
religién ancestral persistié entre el pueblo y los curas no fue-
ron capaces de erradicarla, al menos durante largo tiempo.

En Willka Pampa se desarrollé un reducido es-
tado kechua, en el cual el culto al Inti (sol) era muy res-
petado. Existian varias wakas, entre ellas el oriculo de
Chuki Pallta y la piedra Yurak Rumi, enorme roca tallada
en granito blanco de mds de ocho metros de altura, don-
de se realizaban ofrendas y sacrificios de llamas.

Varios curas ingresaron a Willka Pampa y algu-
nos ensefiaron el catecismo a Titu Kusi, que fue bautiza-
do al igual que su mujer. El fraile Marcos Garcia estuvo
varios meses en la zona y fundé tres capillas. Sin embar-
g0, la conversi6én en masa de la poblacién kechua nunca
se produjo, pues se sigui6 adorando a las antiguas divini-
dades. En cierta ocasién dos misioneros atentaron contra
la Yurak Rumi y la casa del dios Inti, indignados por las
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pricticas paganas de los indigenas. Estos atentados casi
les cuesta la vida a los sacerdotes cristianos.
UNA POLITICA DE COEXISTENCIA PACIFICA

El Inka tenia varios capitanes a su mando y unos
dos mil soldados. El poder del soberano sobre las tribus
selvaticas era escaso, pero la cantidad de refugiados de to-
do el Imperio seguia creciendo.

Titu Kusi tenia un cardcter exhuberante y emo-
tivo y podia pasar ripidamente de la clera a la alegria.
Fue tolerante y buen anfitrién con los espafioles que visi-
taron Willka Pampa. Con ellos se lamentaba por el trigi-
co fin de su padre, muerto a traicién. Tuvo como colabo-
rador a un secretario mestizo, llamado Martin Pando.

Tuti Kusi era consciente de la crueldad de que
eran capaces los espafioles y de su gran codicia. Un his-
pano de apellido Romero solicité licencia al Inka para ex-
cavar minas en Willka Pampa. Logré encontrar orfo pero
el soberano lo mandé a matar porque sabia que esa rique-
7a atraeria a una multitud de espafioles, lo que habria sig-
nificado el fin de su reducido estado.

A finales de la década de 1560 se mantenia una
politica de coexistencia pacifica entre los kechuas de Will-
ka Pampa y los espafioles del Kusko. En el estado inde-
pendiente se permiti6 la actividad religiosa de los curas
catdlicos, considerando que lo mds importante era man-
tener la autonomia del poder, de ahi que se evitaran los
enfrentamientos y actos hostiles contra los hispanos. Ti-
tu Kusi permanecia exiliado en Willka Pampa mientras
algunos parientes suyos gozaban de lujos en Kusko y en
Kito. Tal era el caso de Carlos Inka, hijo de Paullu, que
fue criado a la usanza espafiola y llegé a ser el tnico Inka
que se cas6 con una dama espafiola.

Carlos era, ademdis, el tinico noble kechua edu-
cado entre un grupo de hijos de conquistadores. Apren-
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di6 a montar a caballo y a usar la espada. Sin embargo,
los espafioles no se atrevieron a imponerle la maska pay-
cha por temor a un levantamiento de la poblacién ke-
chua, que estaba consciente de que los hijos de Manko
Inka vivian en Willka Pampa en orgulloso exilio.
LA ACTITUD DEL VIRREY TOLEDO

En 1571 llegé como virrey Francisco de Toledo.
Se traslad al Kusko donde emprendié una serie de inves-
tigaciones con el objeto de desacreditar a los Inkas, para
lo cual pidi6 informacién a antiguas autoridades de los
ayllus kechuas de la Sierra. Las preguntas formuladas
eran tendenciosas y las respuestas se sabfan de antemano.
Los convocados contestaron con sinceridad manifiesta
que antes de los Inkas los ayllus habfan sido independien-
tes y que cada comunidad tenia su propio kuraka. Los de
Xauxa informaron sobre la ocupacién del territorio de los
wankas por Tupak Yupanki. Toledo inquirié entonces so-
bre la llegada de los Inkas al Kusko y los declarantes res-
pondieron que antes del aparecimiento de los orejones, la
zona habia estado ocupada por otros grupos humanos.
Averigud si los Inkas cometian "actos antinaturales”, y los

' testigos confesaron que en ocasiones muy especiales se sa-

crificaban seres humanos, pero que estaban prohibidos el
canibalismo y la sodomia.

A partir de estas informaciones Toledo concluyé
que los Inkas no eran los sefiores legitimos y naturales del
reino y que su comportamiento era inmoral.

Para fundamentar sus pesquisas encargé a Pedro
Sarmiento de Gamboa escribir la Historia de los Inkas. El
documento fue enviado a Espafia junto con unos lienzos
pintados en los que se representaban ciertos episodios de
la vida de los soberanos kechuas.

Con lo que consideraba la prueba de sus conclu-
siones -la Historia de Sarmiento de Gamboa, los lienzos
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dibujados y las respuestas de sus interrogatorios-Toledo
invité a los descendientes de Wayna Kapak a las reunio-
nes que se celebraron en febrero de 1572. Por medio de
un traductor kechua les informé que de acuerdo a sus
averiguaciones los Inkas eran usurpadores y advenedizos y
que la fama de su buen comportamiento y rectitud moral
que se les atribuia era falsa.

Los descendientes de Wayna Kapak se indigna-
ron de tal manera que Toledo para aplacarlos tuvo que re-
conocer que el rey de Castilla habia tomado también por
la fuerza de las armas otros reinos.

La protesta mis acalorada fue la de Maria Kusi
Wiarkay. La koya advirtié que en el lienzo, Paullu era mas
visible que Titu Kusi y que la hermana de Paullu, Juana,
aparecia encima de ella misma. Toledo le contesté que
Paullu habia servido al rey de Espafia, mientras que Titu
Kusi y su padre habian sido solo usurpadores y se habian
remontado en la montana de Willka Pampa para demos-
trar su rebeldia. Maria Kusi Warkay negé con valentia ta-
les afirmaciones y afiadié que su padre y sus hermanos se
habian retirado porque no se les habia reconocido como
verdaderos sefiores de su reino.

LAS INFORMACIONES A LA LUZ DE LA HISTORIA

En relacién a la época de superacién del ayllu
agrario que atravesaba el Tawantin Suyo, sus habitantes
no podian tener una plena conciencia de que los Inkas
eran soberanos de un conglomerado de comunidades dis-
tintas pero que étnicamente iban homogenizindose, lo
cual era el resultado 16gico y consecuente del proceso de
consolidacién del pueblo kechua. Pero en el rechazo a las
conclusiones del virrey Toledo se evidencia que se sobren-
tendia que los Inkas tenfan derecho legitimo a gobernar.
Toledo, que expresaba la mentalidad del feudalismo espa-
fiol, sabfa que Espaiia se habfa unificado mediante guerras
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y alianzas entre distintos reinos, pero negaba al Tawantin
Suyo el alcance de sus procesos histéricos.
LA RESISTENCIA DE WILLKA PAMPA

El virrey decidié que era intolerable la existencia
del minusculo estado inka de Willka Pampa y planeé un
ataque para liquidarlo. A mediados de 1571, Titu Kusi en-
fermé de gravedad, siendo atendido por el fraile Diego Or-
tiz y por su secretario Martin Pando. El Inka murié dos
dias después de declarirsele la enfermedad. Los indigenas
de Willka Pampa quedaron anonadados, sospecharon de
los espafioles y sedientos de venganza, mataron a Pando y
torturaron al cura durante tres dias para luego liquidarlo
con un golpe de makana, después de lo cual destruyeron
las iglesias levantadas en su territorio, pisotearon los cruci-
fijos y de las sotanas hicieron bolsitas para guardar la coca.
Se desaté el odio contra todo lo espaol. La intencién de
Titu Kusi de convivir pacificamente con los ocupantes del
resto del Tawantin Suyo se extinguié répidamente.

Los generales y el alto sacerdocio eligieron como
nuevo Sapa Inka a Tupak Amaru, que para entonces tenia
cerca de treinta afios y habia abandonado el estado mo-

-néstico. Con él las fronteras de Willka Pampa se cerraron

a los espaioles.

Toledo envié como embajador a Atilano de
Anaya quien llevaba una carta para Tupak Amaru, pero
los soldados de la guarnicién del puente le cerraron el pa-
so y luego de varios interrogatorios lo mataron lanzéndo-
le a un precipicio.

El virrey considerd estd ejecucién como la decla-
racién de guerra que necesitaba para que sus fuerzas en-
traran en accién. En abril de 1572 envié sus tropas a
Willka Pampa al mando de Hurtado de Arbieto, alcalde
del Kusko, con 250 espaiioles perfectamente armados y el
respaldo de un batallén de indigenas. Otros dos grupos,
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uno de 70 y otro de 50 soldados espafioles, debian cerrar
las salidas de Willka Panpa por el norte y el oeste.
LA DERROTA DE WILLKA PAMPA

El valor de los kechuas y de otros indigenas que
se habian refugiado en Willka Pampa fue indtil ante la su-
perioridad de la artilleria de los conquistadores. Después
de un primer enfrentamiento los comandantes inkas orde-
naron la retirada y el pequefio ejército no tuvo éxito al tra-
tar de emboscar a los espaioles. El capitdin Puma Inka de-
sertd y traicioné a Tupak Amaru, revelando la ubicacién
de la fortaleza indigena y explicando cémo se debia to-
marla. Una vez conocidos los planes de los nativos, los es-
pafioles hicieron subir la artilleria por una empinada mon-
tafia, tomaron los altos y desde la cima abrieron fuego jun-
to a los arcabuceros y artilleros logrando una ripida victo-
ria. Al cabo de algunos dfas, los conquistadores y sus alia-
dos entraron a Willka Pampa, que habia sido evacuada,
destruida e incendiada para evitar el saqueo de los invaso-
res. Tupak Amaru, su general en jefe Wallpak Yupankiy su
sobrino Kispe Titu lograron huir internindose en la selva.

Hurtado de Arbieto ordend la persecucién de
los Inkas. El principe Kispe Titu fue atrapado junto con
su mujer, que estaba a pocos dias de dar a luz. Fueron
conducidos a presencia de Arbieto, que habia ocupado el
palacio del Inka en Willka Pampa, despojados de sus jo-
yas y vestidos y encerrados en prisién.

Ouro grupo sali6 en persecucién de Wallpak Yu-
panki, quien llevaba consigo la imagen en oro del dios In-
ti y otros objetos preciosos que formaban parte del tesoro
de los soberanos de Willka Pampa. Los espaiioles le die-
ron alcance, se apoderaron del idolo y de las otras pren-
das, pero el comandante en jefe logré escapar.

Martin Garcia de Loyola (sobrino de san Igna-
cio de Loyola) se interné por la selva en el territorio de
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los chunchos, descubriendo un bohio donde se guarda-
ban la vajilla, tejidos y efectos personales de Tupak Ama-
ru. Un cacique hecho prisionero denuncié que el Inka se
habia dirigido al territorio de los manaries. Garcia de Lo-
yola continué en la persecucién y tuego de varios dias de
rastreo di6 con Wallpak Yupanki. Mis tarde los marnaries
le mostraron la direccién que habia tomado Tupak Ama-
ru. Una noche dos soldados mestizos divisaron una ho-
guera y, sospechando que revelaba la presencia de Tupak
Amaru, se dirigieron al lugar. Al acercarse comprobaron
que, en efecto, ahi estaban el Inka con su esposa y otras
personas. Al poco rato llegé Garcia de Loyola con Ga-
briel de Loarte y varios soldados y arrestaron al soberano
Y a sus acompafiantes.

El general Wallpak Yupanki murié antes de al-
canzar el Kusko a causa de una enfermedad contraida en
la selva. Tupak Amaru llegé con las manos esposadas, ves-
tido de terciopelo carmesi y con ojotas de pillu. Llevaba
la maska paycha sobre la frente. Cuando pasaron frente
a la casa donde habitaba el virrey Toledo, Garcia de Loyo-
la le ordend que se quitara la insignia real, pero Tupak

Amaru se negé siendo encerrado luego en la fortaleza de

Kollkan Pata. En otro sitio, mientras tanto, los vencedo-
res se habian apoderado de las momias de los dos monar-
cas muertos en Willka Pampa, Manko Inka y Titu Kusi y
se las llevaron junto al gran tesoro de los tltimos Inkas.
Para festejar la captura de Tupak Amaru el Vi-
rrey Toledo ordend celebraciones y ceremonias religiosas
durante quince dias. El estado rebelde de Willka Pampa
habia llegado a su fin luego de treinta y cinco afios de te-
naz resistencia.
SENTENCIA Y EJECUTION DE TUPAK AMARU
De inmediato se instauré el juicio contra los pri-
sioneros. Todos los capitanes kechuas fueron acusados de
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haber cometido "como crimenes de guerra” y se les conde-
né a morir en la horca en la plaza piblica. A Tupak Ama-
ru se le encontré culpable de haber gobernado un estado
que habia agredido al Perd espafiol y de haber realizado
précticas heréticas y aberrantes. Se le acusé, incluso, de ata-
ques cometidos muchos antes de ser gobernante, cuando
atin era nifio y de los cuales no podia tener responsabilidad
alguna. Quedaba claro la firme voluntad de Toledo de eli-
minar al Inka, que finalmente fue condenado a morir de-
capitado. Tan injusta y apresurada sentencia causé mucho
rechazo en el Kusko, pero a pesar de las stiplicas de varios
religiosos espafioles se mantuvo la decisién del virrey.

El dia de la ejecucién la plaza estaba colmada
por una multitud expectante. Algunos indigenas se ha-
bian subido a las paredes de las casas y tejados y atn las
laderas de los cerros que rodean la ciudad estaban ocupa-
das por la muchedumbre.

Por la calle principal que desciende desde Koll-
kan Pata hacia la explanada aparecié Tupak Amaru, vesti-
do de negro, encadenado y escoltado por la guardia.
Avanzaba por la calzada, cuando de pronto, de uno de los
balcones, su hermana, Maria Kusi Warkay, en medio de
sollozos grité: ";A dénde vas hermano, principe y dnico
rey de los cuatro suyos?" Quiso acercarse al condenado,
pero se lo impidieron los soldados.

Tupak Amaru subié al cadalso sin dar muestras
de temor. Levanté ambas manos, haciendo con ellas la
sefial que los kechuas acostumbraban hacer a sus apus. El
verdugo le tomé de los cabellos con la mano izquierda y
con el cuchillo que sostenia en la derecha, le degollS. Co-
rria el mes de octubre de 1572. Después de la ejecucién,
el cuerpo fue llevado a la casa de Kusi Warkay donde fue
amortajado con los més finos fukapus. La cabeza fue ex-
puesta durante dos dias en la punta de un poste por or-
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den del virrey Toledo para escarmiento de los indios que
por centenas desfilaron acudieron al lugar, dirigiéndose a
la cabeza como si de tratara de un dios. El fervor indige-
na que se habia despertado fue entendido por Toledo co-
mo sefal de hechiceria, por lo que ordené enterrar la ca-
beza de Tupak Amary en la catedral.
EL DESTINO DE LOS DESCENDIENTES DE LOS INKAS

No contento con las ejecuciones decididas por
él, el virrey quiso humillar todavia mis a los indigenas, y
mandé incinerar las momias de Manko Inka y Titu Kusi.
Algunos miembros de la familia real, que habian negado
su identidad kechua y su linaje ink4sico, fueron arrestados
y acusados de delitos inexistentes. Entre ellos estuvieron
Carlos Inka, compadre del propio Toledo y su hermano
Felipe, a quienes se les confiscé sus bienes, que solo les
fueron devueltos luego de largos y engorrosos tramites.

Los descendientes de los Inkas tuvieron diferen-
tes destinos. Kusi Warkay, viuda de Sayri Tupak, fue obli-
gada a casarse con un espafiol. Nunca disfruté de las ren-
tas de las propiedades que se le habian adjudicado a su ma-
rido. Su hija Beatriz Clara Koya, cuyo padre era Sayri Tu-

" pak, se comprometié con Martin Garcia de Loyola, a

quien se le adjudicaron las propiedades de la princesa. Por
diversas circunstancias el matrimonio no pudo realizarse
sino hasta 1580. Del enlace nacié Ana Maria Sayri Tupak
de Loyola. Garcia de Loyola fue nombrado gobernador de
Chile, siendo muerto por los araukanos en 1598.

Melchor Carlos, nieto de Paullu y gran colabo-
rador de los espaiioles, hered6 las encomiendas de su pa-
dre y llevé una vida muy acomodada. Se le exilié a Espa-
fia y llegd a ser el primer descendiente de los Inkas que re-
cibié la Orden de Santiago.

Los descendientes de Paullu heredaron la apt-
tud de éste para aliarse con los conquistadores. Dos de
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ellos, de apellido Sawa Raura, estuvieron entre los’ que
traicionaron y aplastaron la rebelién dirigida por José Ga-
briel Kondorkanki, descendiente de Tupak Amaru. .La
hija de Tupak Amaru, Juana Pirka Waku casé con Felipe
Kondorkanki, kuraka de Tinta. Sus descendientes tam-
bién fueron kurakas, por lo cual obtuvieron privilegios.
Sin embargo, José Gabriel Kondorkanqui, Tupal.( Amz.lru
[1, apoyado por el pueblo kechua, liderd el alzamiento in-
digena que culminé con el sitio del Kusko en 1781.
LA FAMILIA DE ATAU WALLPAK
Sobre los familiares de Atau Wallpak existen va-
rias investigaciones que datan de distintas épocas y atin en
la actualidad algunos estudiosos contindan aportanto c.la—
tos sobre el tema. Marcos Jiménez de la Espada, Federico
Gonzilez Suirez, José Gabriel Navarro, el Padre José M.
Vargas, hasta los contemporineos Udo Oberem y Alfredo
Costales han contribuido con importantes trabajos sobre
el tema, y si bien sus datos no siempre coinciden del todo,
en lo fundamental se complementan. .
Como poderoso sefior de un gran Imperio, Atau
Wallpak estuvo rodeado de un verdadero harem,de espo-
sas y concubinas. Algunas de ellas fueron con él a Kaxa
Marka y le acompafiaron en su prisién. No pocas se que-
daron en Kito con sus tiernos hijos mientras otras perma-
necian en el Kusko. Ferndndez de Oviedo relata que
"ciertas hermanas y otras mujeres del propio Atabalipa
fueron traidas del Kusko a Kaxa Marka"'.
La esposa principal de Atau Wallpak fue la ‘%‘(oya
Tokt Pillu (dulce y engalanada) "nieta de Tupak Yupanki™® y
madre de Auki Tupak Atauchi, heredero de la maska paycha.

61 J. Hemming, La Conquista de los Incas, op. <it., p. 417.
62 Oberem Udo, Notas y Documentos sobre los Miembros de la Familia del
Inca Atahualpa en el Siglo XV1, p. 17.
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Los historiadores coinciden en afirmar que lsa-
bel Yaruk Palla fue otra de las mujeres principales de Atau
Wallpak. La identifican como una de las pallas del Kus-
ko, y por lo tanto también pariente cercana del Inka.

A la muerte del monarca la palla pasé a residir
en Kito, en su casa de las calles Cuenca y Chile, en com-
paiifa del capitdn Juan Lovato de Sosa que acompaiid a
Benalcdzar y fue uno de los fundadores de esa ciudad. De
ella se conoce que "tenia mucho amor y voluntad a los es-
pafioles™. Tan cierto es lo afirmado que en 1536, cuan-
do Manko Inka llamé a los nobles inkas que vivian en Ki-
to y a otros caciques de la zona nortefia del Tawantin Su-
Y0 a que se unieran a la rebelién y atacaran y mataran a
los esparioles, Isabel Yurak Palla delaté la conspiracién
que se gestaba como respuesta al pedido del soberano de
Willka Panpa. La casa de reunién de los conspiradores
pertenecio al kuraka Alonso Otavalo, sefior de los karan-

kis. Gracias al aviso que dié la palla se capturé a los ca-
becillas y se logré aplastar la sublevacién de los nortefios,
Los Hijos DE ATAU WALLPAK QUE PERMANECIERON EN
Kito. DoN Franciso Auki
‘ Cuando Almagro llegé al antiguo Reino de Ki-
to para controlar las acciones de Benalcdzar, por encar-
go de Pizarro averigué el paradero de los dos hijos del
asesinado Inka. Fue informado que tres de ellos estaban
bajo la custodia de Sancho Hacho, kuraka de Llakta
Kunga. Otros cinco fueron ubicados en la zona de los
Yumbos, al noroeste de Kito, a donde los habia llevado
Rumi Nawi junto con sus respectivas madres para pro-

tegerlos de las represalias que pudieran tomar contra
ellos los espafioles.

——————

63 Ibidem
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Benalcizar se apoderé de los nifios, los llevé a
Rio Bamba y los entregé a Almagro. Del destino que co-
crieron estos infantes se conoce que el principe heredero
Auki Tupak Arauchi, hijo de la koya Tokto Pillu fue bauti-
zado por los espaioles con el nombre de Francisco.

El Auki estuvo en Kaxa Marka acompaiiando a
su padre, quien lo hizo conducir a Kito bajo custodia de
cientos de yanakunas antes de la llegada de los espafioles.

En sus afios de infancia el Auki vivié en el con-
vento de los franciscanos, fundado de 1534 y levantado
sobre las ruinas del palacio imperial. Ya mozo casé con
Beatriz Kokilango Ango, hermana del kuraka otavalefio
don Alberto Ango, quien periédicamente le enviaba a su
cufiado finos tejidos para ayudar al mantenimiento de su
hermana, a pesar de que don Francisco Auki disponia de
considerables ingresos por la encomienda de Cumbayi

que se le concedié por orden del rey de Espana.

Don Francisco Auki estaba autorizado a tomar
yanakunas para su servicio. Los kokakamayuk, que super-
vigilaban sus sembrios en Pelileo, eran parientes de Atau
Wallpak y llegaron desde el Kusko para trabajar con él.
Don CARLOs ¥ DON FELIPE: WALLPA KaPAK Y PUKA Sisa

Se sabe que don Carlos fue hijo de Kusi Palla,

mujer noble de la panaka de Waskar Inka. Posiblemente
¢l nombre kechua del principe fue Wallpa Kapak. Al igual
que su hermano Francisco Auki, Carlos quedé al cuidado
de los franciscanos de Kito y se convirtié en encomendero
al habérsele asignado la encomienda de Kono Koto. Otro
de los hijos de Atau Wallpak que permanecié en Kito fue
don Felipe. Hay evidencias para deducir que su nombre
anterior al bautismo cristiano fue Puka Sisa. Junto con sus
hermanos ya citados, fue protegido en el convento de San
Francisco de Kito. No hay constancia que se le concedie-
ran mercedes reales por lo que se cree que muri6 joven.
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N Otro hijo de Atau Wallpak es recordado en la
tradl'cu')n oral de los kechuas de la zona de Kacha, en la
provincia de Chimbo Raso en Ecuador. Se trata dc:l Inka
Roka Yupanki que habria sido protegido de los espaiole
cor:j el anonimato. Desgraciadamente no se han enconf
trado testi i i
mcmarca&:momos escritos sobre este probable hijo del
Los HIjos DE ATAU WALLPAK
QUE FUERON LLEVADOS AL Kusko

Tres hijos varones de Atau Wallpak fueron lleva-
dos al Kusko y se los confié a los dominicos quienes les di
ron el bautizo cristiano. iz Kita recibié el ’nombre de D:e—
80; Ninan Kuro, el de Francisco; y, Kishpe Tupak, el de ]u:ue1—

Fray Domingo de Santo Tomis se convirtié er;
defensor de los huérfanos y acudié al rey en demanda d
alg:lin auxilio, e inclusive llevé a Espaiia las probanzas coe
la informacién necesaria. El rey concedid pensién a don
d? los hijos del Inka, Illa Kita y Ninan Kuro. Respect S
Kishpe Tupak, todo parece indicar que murid prerr[:atu(;:
mente como su hermano Puka Sisa.

. Dos hijas de Atau Wallpak fueron llevadas al Kus-
ko junto con sus hermanos. Contrajeron matrimonio con
espaiioles siendo todavia muy jévenes y se las conoce tnica-
mente con sus nombres cristianos: dofia Marfa y dofia [sabel
EL ESTADO DE WILLKA PAMPA PASA A SER PROVINCIA |

o La regién de Willka Pampa fue convertida en
p.rovmcrtl y su gobierno fue concedido a Hurtado de Ar-
blet.o quien repartié encomiendas a los esparioles que ac-
cedieron a quedarse en su jurisdiccién. El nuevo gober-

64 ? antrf)p(?logo A]fred‘o Costales, en su libro Los Seviores Naturales de la
zerra, insiste en la existencia verfdica de Inka Roka, sefiala los miembro
s s

de la dinas i6 ori
¢ tla a la'que dié origen y revela el reconocimiento de "la real
uropea a esta estirpe americana”. -
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nador, resulté un cruel explotador. Los kechuas de la zo-
na y otros indios que habfan buscado amparo durante el
gobierno de los dltimos Inkas fueron victmas dfe los tra-
bajos forzados y de la exigencia de exagerados [I'lt?U[OS.
Los excesos de los espafioles estin descritos por
el sacerdote Antonio de la Calancha:
. entran en Vilcabamba los soldados, y no dejan oro
ni plata, quitando vidas por robar haciendas, abriendo
entrafias por descubrir el oro, a fuego y sangre entre el
estrago, pasando a cuchillo no solo a los que se resistie-
ron, pero también a los que se entregaron; los indios
mesmos quemaron sus pueblos, y a ellos despedazaron
los espafioles... A millares de todas las edades y sexos se
hallaban indios muertos; todo era lamentos y suspiros,

y todo muertes, hambres y desdichas®.

Antonio Pereyra, antiguo capitdn del propio
Hurtado de Arbieto, fue enviado por el virrey Villar a in-
vestigar el maltrato de los indios y encont'ré que era cier-
to, pero Hurtado murié durante esas averiguaciones.

En 1586 Maria Kusi Warkay, viuda de Sayri Tu-
pak, ofreci6 al virrey Villar revelar la ubicacién de m%rfas
de oro, plata 'y mercurio, a cambio de que se le permitie-
ra regresar junto con un grupo de parientes a Will!m Pam—
pa, su tierra pativa. La posibilidad de obtener mis nc!ue—
zas interes6 al virrey, pero desistié de la idea por conside-
rar demasiado peligrosa la presencia de la koya en las tie-
rras que habfan sido un reducto kechua. Algtin tiempo
después, los espafioles encontraron oro en Willka Pampz-l.
Las minas no produjeron cantidades considerables de mi-
neral y se agotaron a principios del siglo XVIII. La koka
y el aziicar también tuvieron su momento de esplendor en
Willka Pampa, gracias a la sobreexplotacién de Ia mano

65 John Hemming, La conguista de los Incas, op. cit., p. 589.

173

de obra indigena pero estos cultivos decayeron y los espa-
fioles abandonaron la regién.
LA LEGENDARIA WILLKA PAMPA

Con el paso del tiempo la bisqueda de Willka
Pampa, dltimo refugio de los soberanos kechuas, llamé la
atencién de arquedlogos, historiadores y aventureros, lle-
gando a convertirse en un sitio legendario.

En 1911 el norteamericano Kiram Bingham
descubrid las impresionantes ruinas de Machu Pikchu, el
vestigio arqueolégico arquitecténico mas importantes de
Sudamérica. Mis tarde encontré las ruinas de Rosas Pa-
ta que identificé con la ciudad de Vitkos. Forman par-
te de ésta catorce casas rectangulares y un edificio de més
de ochenta metros de longitud con dinteles y umbrales
de mirmol.

Continuando con su exploracién, Bigham bajé
hacia la llanura amazénica y en una finca se le informdé de
la existencia de las ruinas de Espiritu Pampa. Alli di6 con
una larga kallanka (estructura rectangular con varias
puertas), un puente, canales y varios edificios inconfundi-
blemente inkasikos con sus hornacinas, dinteles y techos

~ de dos aguas. En medio de la vegetacién hallé un par de

estructuras con nichos simétricos en los muros y tejas cur-
vas rojas, a imitacién de las espaiolas.

Bingham identific6 Machu Pikchu como la ciu-
dad perdida de Willpa Pampa, una urbe inka completa
con sus templos, casas y edificios intactos hasta el techo.
La ciudad tiene ademés una red de caminos, escaleras y
andenes y goza de una ubicacién espectacular en la cima
de un alto y estrecho risco.

Sin embargo, un estudio a fondo de los escritos
de los cronistas, entre ellos algunos que no estuvieron a
disposicién de Bingham, demuestran que Machu Pikchu
no es Willka Pampa. Las caracteristicas orogrificas y ubi-
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cacién geogrifica refutan la hipétesis del explorador nor-
teamericano.

En 1964 otro norteamericano, Gene Savoy, visi-
t6 Espirits Pampa y encontré gran cantidad de ruinas, a
unos centenares de metros de donde estuvo Bingham. En-
tre la maleza fueron hallados los restos de sesenta o seten-
ta edificios importantes y de casi trescientas casas. En
otras expediciones sucesivas se dejé al descubierto un tem-
plo de mis de setenta metros de longitud y un palacio de
cerca de cien metros de largo, otro de cincuenta, y las ca-
sas con nichos, de més de treinta metros. Las construccio-
nes eran de piedra unidas con barro y las paredes estaban
cubiertas con estuco. Savoy llegé al convencimiento de
que Espiritu Panpa era la buscada Willka Pampa. La ubi-
cacién concordaba con lo descrito en los informes de Titu
Kusi, Calancha, Rodriguez de Figueroa y Baltazar de
Ocampo. El nimero de casas coincide con lo citado por
Hurtado de Arbieto y Murda. La capa de ceniza hallada
bajo el denso colchén de hojas se debe al incendio de la
ciudad en 1572 por parte de los indigenas que huian de
ella a causa de la llegada de las fuerzas del virrey Toledo.

Todo lo citado anteriormente, permiti6 identi-
ficar de manera definitiva a Espiritu Pampa con Willka
Pampa. La ciudad yace bajo la maleza casi impenetrable
de la selva. El dltimo refugio de los soberanos kechuas
probablemente nunca sea excavado. Sin embargo, cabe
resaltar lo que Murda escribi6 sobre Willka Pampa:

Casi no echaban de menos los Incas en aquella tierra

apartada, o mejor dicho, desterradero, los regalos, gran-

deza y suntuosidad del Cusco porque allf todo cuanto

podfan haber de fuera les wafan sus indios para sus con-

tentos y placeres, y ellos estaban allf con gusto®.

66 Ibidem
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FIN DEL ESPLENDOR DEL TAWANTIN SUYO

los espafioles. Los acontecimientos que rodearon las trixs
gicas muertes de los dos soberanos, tio y sobrino, fueron
parecidos: el juicio improcedente, la dignidad altiva que
los monarcas conservaron en el momento de la ejecucion,
la desesperacién del pueblo kechua.

Con Tupak Amaru desaparecia la ya débil espe-
ranza de que regresaran los tiempos gloriosos en que el
Kusko irradiaba los sekes configurados por los lugares y
objetos sagrados de los kechuas como rayos solares que
iluminaban todo el Tawantin Suyo.

LA RESISTENCIA CULTURAL. EL Taki ONKOY

[Las campafias militares en contra de los invaso-
res extranjeros que se iniciaron con los generales del ejér-
cito inka Chalko Chima, Kiskis y Rumi Nawi y que con-
tinuaron con la gran rebelién de Willka Pampa, protago-
nizada por Manko Inka y sus hijos Titu Kusi y Tupak
Amaru, tuvieron un complemento de excepcionales ca-
racteristicas en el movimiento milenarista del Taki Onkoy.

* Este fue un medio pacifico que encontraron los kechuas

de una extensa regi6n del Tawantin Suyo para rechazar el
dominio colonial.

El Taki Onkoy, que en kechua significa “cierta
enfermedad que se cura cantando y bailando”, logré suble-
var a una gran cantidad de poblacién india profetizando
que con el final del ciclo (1560) las antiguas wakas despla-
zarfan al dios cristiano y a los intrusos hispanos en un mo-
vimiento césmico que reiniciaria una nueva etapa para los
indigenas.

El movimiento se originé en el actual departa-
mento de Aya Kucho para luego extenderse por todo el
obispado del Kusko, proyectindose en dos direcciones y
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por el sur hasta las ciudades de Are Kipa y Chuki Apuy
por la costa hasta Lima. ,
La cultura kechua, con sus elementos cosmogé-
nicos y sus inconfundibles imdgenes, se expresé vivamen-
te en el Taki Onkoy:
Ellos creyeron que todas las wacas del Reino, cuantas
habfan los cristianos derrocado y quemado, habfan re-
sucitado... que todas andaban por el aire, ordenando el
dar baralla a Dios y vencerle; y que ya le trafan venci-
do; y que cuando el Marqués Francisco Piza'rro entrd
en esta tierra Dios habfa vencido a las wacas y los espa-
fioles a los indios; empero que, ahora daba vuelta el
mundo y que Dios y los espafioles'quedaban vencidos
esta vez, y todos los espafioles muertos y las ciudades de
ellos anegadas, y que la mar habfa de crecer y les habia
de ahogar porque de ellas no hubiese memoria®.

El Taki Onkoy reflejé un afan de unir a los ke-
chuas en una lucha étnica liberadora. Prueba de ello es que

... los profetas del movimiento con evidente sentido

politico hablaban de la unificacién de las wakas en tor-

no a Tit K'aka y Pacha Kamak, reuniendo con ello las
culturas de la costa y el Collao bajo los ndcleos religo-
sos conoddos y resperados®®.

Los profetas iban de pueblo en pueblo y de casa
en casa exhortando a los indios a restaurar sus antiguas
wakas, avivando el odio a todo lo que fuera espaiiol y cris-
tiano -simbolos, vestidos, lengua, costumbres, caballos- y
advirtiendo que los que fueran bautizados se convertirian
en llamas o vicufias y quedarian con las patas hacia arriba.

67 Cristébal de Molina, citado por Nathan Wachtel, [deologia Mesi4nica del
Mundo Andino, p. 120.

68 Luis Millones Santa Gadea (1973), "Un movimiento nativista del figlo
XVI 'El Taki Onkoy'", Ideologfa Mesidnica dcl mundo andino, Lima,
Edici6n de Ignacio Prado, p. 87.
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Los hombres se hacian llamar Pacha Kamak o
Hatun Killa y las mujetes Wamani Tinta o Wamani Karwa.
Los ritos de los predicadores provocaba verdaderos tran-
ces en la gente y los creyentes crefan recibir dentro de ellos
a la waka en persona, perdian la razén, se revolcaban en
el suelo con grandes aspavientos, el rostro se les contraia
en muecas y comenzaban a proclamar el retorno de la an-
tigua religién.

Quien quedaba poseido se convertia él mismo en
objeto de veneracién. Los demis le hacian ofrendas y a su
alrededor se organizaban grandes fiestas que duraban varios
dias; se cantaba y bailaba en honor de la waka encarnada®.

Los espafioles reprimieron violentamente el Ta-
ki Onkoy, calificindolo de rito saténico. El nimero de
castigados ascendi6 a ocho mil. De acuerdo al grado de
responsabilidad los castigos variaban desde azotainas pii-
blicas hasta el exilio. Los kurakas que intervinieron en el
ritural debieron pagar altisimas multas.

Para 1570 el movimiento estaba pricticamente
desarticulado, pues a mis de la represién de la iglesia, el
Taki Onkoy sufrié un duro golpe con la muerte de Tupak

"Amaru.  Sin embargo, muchos indigenas continuaron

predicando y defendiendo sus antiguas creencias. Es asi
que un siglo mis tarde habia kechuas que se deshacian de
los simbolos cristianos para evitar las epidemias.
LA INTERRUPCION DEL PROCESO DE CONSOLIDACION DE LA
NACIONALIDAD KECHUA Y DEL ESTADO INKASICO

La expansién militar inkdsica duré ochenta afios.
Comenzd bajo el gobierno de Packa Kutek y fue continua-
da por Tupak Yupanki y Wayna Kapak. Durante este cor-

to periodo los soberanos del Tawantin Suyo alcanzaron

69 Cfr. Nathan Wachtel, op. cit., p. 122.
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una substancial, aunque incompleta, integracion espacial y
administrativa de los pueblos que habitaban la enorme re-
gién. Con aguda vision politica, los Inkas habian tratado
de contrarrestar los aspectos adversos que conspiraban en
contra de la unidad politica del Estado. El obsticulo mis
dificil de superar era la caprichosa geografia andina que
con sus elevadas cimas y sus profundos abismos mantenia
separada a la poblacién en zonas distantes entre si.

Por otro lado, gran parte de los territorios ocu-
pados eran todavia bilingiies (kechua y lengua local) y
conservaban rasgos étnicos propios. Ademds, en vastas re-
giones se hablaba el kechua aunque en versiones dialecta-
les distintas a la kuskeda.

Los esfuerzos del gobierno inkdsico por homo-
genizar el territorio y la sociedad se expresaron en med’f—
das estratégicas como la construccién de bastiones en si-
tios importantes, la prictica de desplazar grandes pobla-
ciones (mitmakuna), la construccién de la red de caminos
y la fundacién de ciudades para garantizar el control so-
cial. Sin embargo, estos esfuerzos no lograron superar de
modo decisivo la resistencia de los pueblos que habian si-
do asimilados por la fuerza de las armas. Tal era el caso
de los aymaras, chimdes y kafiaris, entre otros.

A la llegada de las huestas de Pizarro, el Tawantin
Suyo, pasaba por un proceso de integracién de las formas
politicas y sociales que, de haber continuado bajo el control
de la administracién inkdsica, habria culminado con la
consolidacién de la nacionalidad kechua y del estado inka.
ARGUMENTOS QUE EXPLICAN LA DERROTA DE LOS INDIGE-
NAS DEL TAWANTIN SUYO

Fl éxito de los ejércitos espafioles sobre la pobla-
cién del Tawantin Suyo se ha explicado desde distintos
puntos de vista. La primera y mis difundida opinién es
la que considera que la derrota de los indigenas fue cau-
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sada por la superioridad técnico-militar de los invasores.
Para los que comparten este criterio, los efectos de las ar-
mas de fuego y los caballos utilizados por el ejército ene-
migo jugaron el papel decisivo en la conquista espanola.

Las armas de los indigenas, aunque adaptadas al
medio, no poseian el potencial necesario para enfrentar a
las europeas. Por otro lado, las muertes masivas y fulmi-
nantes producidas por los cafiones y arcabuces, y la fuer-
za bruta de los caballos produjeron sobre los indios terror
y desmoralizacién.

Una segunda interpretacién explica la victoria
de los espafioles por la falta de integracién cultural entre
los habitantes americanos. El aislamiento del "Nuevo
Mundo" privaba a sus habitantes de la capacidad de com-
prender y asimilar cddigos culturales distintos. Levi-
Strauss opina que

... el desfondamiento de la organizacién politica ameri-

cana se debe a que la coalicién cultural americana se

habia establecido entre grupos menos diferenciados en-
tre si que en el viejo continente’.

Hay historiadores que opinan que la derrota de

- los indigenas se debié a la casualidad de que los espanoles

llegaran cuando se cumplia un pacha kutiy, es decir un ci-
clo calenddrico que anunciaba una "vuelta del tiempo”,
que debia haber traido otra vez a la tierra a Wira Kocha.
Esta creencia hizo que se identificara a los invasores con
este antiguo dios kechua.

Es muy difundida también la explicacién de que
la caida del Estado inkisico se obedecié al fuerte impacto
que causé entre los stibditos de Atau Wallpak la captura y
muerte del Sapa Inka, considerado como un dios inven-
cible. Sin la cabeza del Imperio, todo se derrumbé.

70 Levi Strauss, En: Rubert de Ventos Nacionalismos, p. 180.
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No faltan los anlisis histéricos que afirman que
el triunfo de los invasores fue resultado de las epidemias
que llegaron con los conquistadores y que diezmaron a la
poblacién nativa. Al vivir relativamente aislados, los in-
digenas carecian de proteccién inmunolégica contra en-
fermedades desconocidas como el sarampién, la gripe, la
viruela y la peste.

Sociolégicamente se ha tratado de explicar que
el triunfo espafiol se debid a que la sociedad inkdsica es-
taba dividida en clases antagénicas. Que la débil resisten-
cia a la invasién extranjera obedeci6 a las agudas contra-
dicciones sociales internas. Que los yanakuna participa-
ron al lado de los "libertadores espanoles”, mientras que
la nobleza dirigié la oposicién a los extranjeros.

Para el etnélogo ruso Yuri Zubritski la interpre-
tacién correcta sobre la caida del Imperio inka debe to-
mar en cuenta ante todo la divisién que produjo en fa po-
blacién indigena la guerra dinastica entre los dos princi-

pes, Waskar y Atau Wallpak. Segiin Zubritski,

... la causa fundamental y principal de la derrota de los

indigenas quechuas (y no sélo de los quechuas) estriba

en la falta de unidad entre ellos. Era dificil prever qué
suerte habria corrido el destacamento del conquistador
espafiol Francisco Pizarro si hubiera invadido el pas
dos decenas de aiios antes o después, mas no en el mo-
mento de una encarnizada lucha intestina entre los par-
tidarios de los dos pretendientes al trono incisico:

Hudscar y Atahualpa. Es interesante anotar que casi to-

das las grandes batallas que ganaron los espafioles en la

conquista del Tahuantnsuyo las hicieron con los pro-
pios indfgenas. El Estado indfgena fue conquistado

con las manos de los indigenas™.

71 Yuri Zubritski, Los incas-quechuas, op. cit., p. 85.
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Cada uno de estos argumentos en alguna medi-
da tienen razén, por lo cual se puede concluir que las cau-
sas de la caida del Tawantin Suyo fueron muiltiples y fatal-
mente coincidentes.

Pero también es cierto que la estructura social,
de tipo piramidal, se plasmé en una desmesurada admi-
nistracion burocritica que excedié a las unidades territo-
riales y culturales. La falta de correspondencia entre el
conjunto de instituciones superestructurales y la base so-
cial heterogénea determiné la vulnerabilidad del estado
inkdsico al momento de la conquista.

DIFERENCIAS ENTRE LA EXPANSION INKASICA Y LA
CONQUISTA ESPANOLA

Al hablar de la expansién inkisica existe la ten-
dencia en algunos investigadores de compararla con la
conquista espanola, aduciendo que comparten caracteris-
ticas similares. No siempre se diferencian con suficiente
precision estas dos formas de imposicién del poder. El es-
tudio de sus diferencias ofrece no solo interés histérico,

sino que ejercen hasta ahora notable influencia sobre la si-
tuacion social del pueblo kechua y de otros pueblos indi-

“genas. Examinemos las mds importantes.

Ante todo, los Inkas procuraban llegar a acuer-
dos y alianzas pacificas con los pueblos que pretendian
dominar. Si sus propuestas eran aceptadas, los sefiores ét-
nicos eran recompensados con prerrogativas. Incluso los
kurakas que demostraban lealtad al soberano kuskefio
eran agraciados con el titulo de Inkas de privilegio.

En cambio, la conquista espaiiola fue una em-
presa de despojo desaforado y violento que no reconocié
en el Tawantin Suyo una organizacién social con leyes e
instituciones avanzadas que debia ser respetada.

Los Inkas, al expandir su dominio sobre los pue-
blos vecinos, pedian el reconocimiento a su autoridad, re-
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de intermediarios entre el sistema comunitario de los in-
dios y la organizacién espafiola que se le superponia.

Los caciques cobraban directamente el tributo
de los indios y lo entragaban a su turno a los oficiales rea-
les encargados de pagar a los encomenderos. Hay que
anotar que no todos los caciques se sometieron al régimen
espaiiol, y por esta razén no pocos fueron reemplazados
de sus cargos por otros mids dispuestos a colaborar con las
instituciones coloniales.

Los kurakas de los ayllus kechuas fueron inte-
grados al aparato colonial, pero conservaron sus rasgos ét-
nicos y algunas funciones propias de su antigua autori-
dad. De acuerdo a lo que tradicionalmente producian los
ayllus, el tributo se pagaba en oro, mantas finas (rukapu),
vajillas de barro (sa7iu), cestas (isanka), vasos de madera
(kero), lena (llamta), carneros de la tierra (llama) conejos
de la india (kuy), maiz (sara), etc.

En el Tawantin Suyo existié un sistema de tribu-
tacién rigurosamente sistematizado. Como antes se ha
sennalado el territorio de los ayllus se dividia en tres par-
tes: una, dedicada a satisfacer las necesidades del Inka y las
de su gobierno; otra, destinada al sostenimiento del culto;
y, una tercera que se distribufa entre la comufiiddad. Pero
ademds existia la prestacién de trabajo personal y en la ad-
ministracién de los dltimos inkas se entregaba tributo pro-
piamente dicho. Cieza de Leén en su Crénica relata:

Pues como el Sefior quisiese saber lo que habfan de tri-

butar todas las provincias que habfa del Cuzco hasta

Chile, camino tan largo, como muchas veces he dicho,

mandaba salir como digo, personas fieles y de confian-

za, las cuales iban de pueblo en pueblo mirando el tra-
je de los naturales y posibilidad que tenfan, y la grose-

dad de la tierra, o si en ellas habia ganados y metales, o

mantenimiento o de las demés cosas que aquellos que-

e
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rian y estimaban; lo cual mirando con mucha diligen-
cia, volvian a dar cuenta al sefior de todo ello; el cual
mandaba hacer Cortes generales y que acudiesen a ellos
los principales del reino; y estando allf los sefiores de las
provincias que le habfan de tributar, les hablaba amo-
rosamente, que pues le tenian por solo Sefior y monar-
ca de tantas tierras y tan grandes, que tuviesen por
bien, sin recibir pesadumbre, que le dar los tributos de-
bidos a la persona real, el cual él queria que fuesen mo-
derados y tan livianos que ellos ficilmente le pudiesen
hacer, y respondido conforme a lo que el deseaba, tor-
naban a salir de nuevo con los mesmos naturales algu-
nos orejones a imponer el tributo que habfan de dar; el
cual era en algunas partes mds que el que dan a los es-
paitoles en este tiempo; pero con la orden tan grande
que se tenfa en lo de los incas, era para no sentirlo la
gente, y crecer en multiplicacién™.

El tributo dentro de la encomienda adquirié dis-
tintas caracteristicas. Los espafioles exigieron sistemas de
imposicién cada vez mayores debido a que cada comuni-
dad debfa completar el tributo fijado de antemano, sin to-

-mar en cuenta las muertes, las fugas, las enfermedades de

los comuneros que ya no aportaban la parte que les corres-
pondia. Ademis, en el tributo dentro de la encomienda
predominé la ganancia personal del encomendero. Los
indigenas dejaron de recibir las ayudas de la organizacién
comunal y se vieron forzados a buscar la autosubsistencia
en las pequeiias parcelas que lograban retener. En el caso
de los kechuas, éstos se vieron privados de las beneficios
de los mecanismos de redistribucién y reciprocidad.

En el territorio de lo que fue el Tawantin Suyo,
la encomienda se implant6 en 1540 con Pizarro y a par-

73 Cieza de Leén, Del seriorio de los Incas, p. 107.
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tir de entonces se desarrollé extraordinariamente entre los
ayllus andinos.

VARIACIONES DE LOS RAsGOS CARACTERISTICOS

DE LA ENCOMIENDA

En mis de tres siglos de existencia la encomien-
da conservé algunos rasgos originales y perdié ciertas ca-
racteristicas que tenia al inicio.

Como queda dicho, la encomienda consistia en
¢l pago de tributo, pero no implicaba adjudicacién a fa-
vor del encomendero, aunque estos, aduciendo diferentes
razones, lograron convertir con frecuencia a los territorios
comunales en su propiedad privada, a pesar de que tal
procedimiento nunca tuvo amparo juridico dentro de las
Leyes de Indias. .

Lo que se llamé servicio personal en la primera
época de la Colonia consistia en el trabajo obligatorio que
los indios encomendados debian prestar en beneficio del
encomendero. Se dieron las siguientes clases de servicio

personal: .
a) El indigena estaba obligado a trabajar en

su parcela los cultivos que le indicaban, a cosecharlos y a
entregarlos al encomendero en el lugar de su residencia;

b) Debia trasladarse a la tierra del encomen-
dero y cultivar ahi lo que se le ordenara;
o)  Tenia que permanecer en la casa del en-

comendero para prestarle servicios domésticos y agrarios.

En varias ocasiones la Corona espaiiola, para
evitar formas econémicas que pudieran convertirse en se-
fiorios auténomos, y también para frenar el desmedido
abuso de los encomenderos, dicté disposiciones prohi-
biendo los servicios personales. No obstante estos se pro-
logaron persistentemente en todo el periodo colonial,
conservindose sus rezagos hasta mediados del siglo XX.
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El decreto de Simén Bolivar del 15 de octubre
de 1828 dispuso "que los indigenas no podian destinarse
a servicio alguno, por ninguna clase de personas sin pa-
garles el correspondiente salario"?4.

Al comienzo a los encomenderos les estaba pro-
hibido cobrar personalmente el tributo. Esta funcién era
privativa de los corregidores, pero de hecho lo cobraban
personalmente los propios "sefiores de indios".

Teéricamente el encomendero no podia consi-
derar a los indigenas como esclavos, ni inferirles malos
tratos. Sin emba.rgo, con frecuencia no se cumplia esta
disposicién prevista en la legislacién de la monarquia es-
panola. (Hasta la actualidad, en muchas haciendas de las
regiones andinas de Ecuador, Perd y Bolivia se conservan
los instrumentos de tortura que eran utilizados para obli-
gar a los indigenas al pago del tributo). La familia entera
debfa trabajar de sol a sol para que el responsable de ella
pudiera entregar a tiempo la cantidad fijada en especies,
primero, y luego en dinero.

Esta prictica alcanzd tales dimensiones y propi-
cid tantos abusos que los indigenas se vefan obligados a

* pagar tributo por las personas fallecidas y por los nifios

que aun estaban en el vientre materno.

Los abusos de los encomenderos movieron a
Fray Bartolomé de las Casas a denunciar los atroces atro-
pellos que se cometfan contra la poblacién indigena. El
Consejo de Indias dict6 en 1542 nuevas leyes que prohi-
bian la prestacidn de trabajos personales con modalidad
de esclavitud y la transmisién hereditaria de las enco-
miendas. Solo se autorizaron tributos adecuados a las po-
sibilidades de cada comunidad. Los encomenderos pro-
testaron violentamente, tanto que la corona fue cediendo

74 Simén Bolivar, Decreto del 15 de octubre de 1828
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a sus presiones y para 1545 solo quedaban vigen.te's las le-
yes que prohibian formas de esclavitud y los servicios per-
sonales A cambio se autorizé conservar la encomienda
por dos generaciones, prescripcion que resu'ltc') nefasta
porque los encomenderos, para obtener la mdxima ganan-
cia en ese tiempo, extorsionaban a los indigenas hasta ha-
cerlos sucumbir.

UN VERDADERO EsTADO COLONIAL

Los encomenderos querian trasladar a los terri-
torios de los indigenas el modelo medieval de Espafia. "El
honor de caballero”, que implicaba pretigio social basado
en el tributo de los vasallos, les empujaba a considerar a
las comunidades indigenas como base de sustentacién pa-
ra sus feudos. Su interés nunca fue cambiar las estructu-
ras comunales sino reemplazar a los élites locales para re-
cibir el tributo generado por los sdbditos indigenas™.

La misma ideologia medieval, caracterizada por
la rigurosa jerarquizacién social, induje a que se otorga-
ran encomiendas a los miembros de la alta nobleza indi-
gena. De este modo el propio Sayri Tupak y su.s sobrinos,
los hijos de Atau Wallpak Inka, entre otros miembros de
la familia real, recibieron magnificas encomiendas que les
fueron concedidas por la corona.

Los pactos con las élites indigenas facilitaban el
acceso social que buscaban los encomenderos, lo que se
lograba por la via del matrimonio con las mujeres de‘la
nobleza, cuyas tierras habian sido reconocidas por el mlf-
mo rey de Espafia. Por su parte los nobles indigen'as, m:fs
expuestos que los comuneros a la influencia extranjera, f3-
cilmente se convertfan en "mestizos sociales”.

A mis de los aukis y las fiustas, principes que re-
cibieron jugosas encomiendas, se otorgd en las cercanias

75 Cft. Pedro Pérez Herrera, América Latina y el colonialismo curgpeo, p. 85.
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del Kusko pequefias parcelas agricolas a centenares de
descendientes de la nobleza inkisica que representaban a
las panakas de los once inkas que habian reinado en el Ta-
wantin Suyo.

La politica de los espafioles en relacién a la rea-
leza fue mis alli todavia. Durante el gobierno de Titu
Kusi en Willka Pampa se integré a varios miembros de la
nobleza a la administracién colonial. El virrey marqués
de Cadiete designé a Alonso Titu Atauchi, de la panaka de
Waskar, alcalde de los Cuatro Suyos, con autoridad para
resolver casos civiles, y en Kito nombré alguacil mayor de
los naturales a Mateo Yupanki, que pertenecia a la pana-
ka de Atau Wallpak. Otro personaje que recibié nombra-
miento administrativo fue Diego de Figueroa y Kaxa
Marka, nieto de uno de los generales de Wayna Kapak y
kuraka mayor de los inkas establecidos en Kito™.

Estas designaciones, que favorecian a la nobleza
inkdsica, se las tomaba por consideraciones de indudable
orden politico. Ticitamente se reconocia que el Tawantin
Suyo representaba una forma politica legitima para gober-
nar el estado y que la nobleza constituia el resultado de un
determinado proceso histérico. Por otro lado, se aceptaba
implicitamente que la poblacién conformaba naciones, es
decir conjuntos de personas de un mismo origen étnico,
Cuyas caracteristicas estaban representadas en el estado.
Por las palabras de Juan de Matienzo que opina que "se de-
bia poner en cada Repartimiento a un indio que fuera de
otra nacién” se comprueba que no se pensaba en un kura-
ka simplemente, sino en una autoridad superior que go-

bernara a los indios reducidos a pueblos nuevos”.

76 Cfr. John Hemming, La conquista de los incas, op. cit., p. 464.

77 Ctr. Juan de Matienzo, Gobierno del Perd, En: Luis Valcircel, op. cit., p.
465.
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Sin embargo, la corona, la iglesia y los conquis-
tadores, para justificar sus propios fines, decidieron el
control tutelar de los indios y, por lo mismo, les negaron
el derecho a autogobernarse. Se les declaré menores de
edad, debiendo contar de por vida con el tutelaje de la co-
rona espaiola.

LAs CONTRADICCIONES DE LA CORONA CON LOS
CONQUISTADORES-ENCOMENDEROS

Con el cobro del tributo los encomenderos que-
rian perpetuar lo conquistado por las armas, pero la coro-
na no podia permitir que se le arrebatara el dominio so-
bre los territorios conquistados. Los intereses del rey de
Espafia entraron en contradiccién con los de los conquis-
tadores-encomenderos. Paulatinamente se fue imponien-
do desde la peninsula un aparato administrativo centrali-
zado, que fue transforméndose en un verdadero estado
colonial, con minima participacién de los encomenderos
en las decisiones politicas y econémicas.

Para disminuir el poder politico de los enco-
menderos, la corona designé de entre los cortesanos a tos
funcionarios que ocuparon los cargos politicos y adminis-
trativos y creé los virreinatos que fueron controlados di-
rectamente por el rey.

Los virreinatos eran formas de administracién
impuestas por la corona en los reinos de Sicilia y Cerde-
fia en el siglo XV. El virrey representaba al monarca en el
territorio de su jurisdiccion. La institucién del virreinato
se extendié a los territorios de América India y se conce-
dié por primera vez a Cristébal Colén. La distanciay l(?s
problemas de comunicacién determinaron que la autori-
dad del virrey adquiriera gran importancia, pues éste ejer-
cfa funciones de capitin general y superintendente de la
hacienda, y sus facultades legislativas se extendian incluso
al derecho de interpretar las leyes.
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Ademis, el virrey nombraba a los presidentes de
las audiencias, que en América se organizaron siguiendo
el ejemplo de las antiguas cortes de justicia espafiolas del
siglo XIII.  En tierras americanas pasaron a cumplir, al
igual que los virreinatos, funciones mis amplias que. las
instituidas en la peninsula. Con los virreinatos y las au-
diencias se consagré la explotacién al indigena y se creé el
vasallaje directo del indio hacia la corona. Los indios a la
larga acabaron por pagar tributo en dinero antes que en
trabajo o en especies, con el consiguiente fomento de la
monetarizacién y el mercantilismo.

En 1544 fue nombrado virrey del Perd Nufiez
de Vela, la Audiencia de Quito (que abarcaba una exten-
sién mayor que la del actual territorio ecuatoriano) y la
Audiencia de Charkas (que correspondia en términos ge-
nerales a Bolivia), quedaron bajo la jurisdiccién adminis-
trativa del Virreinato del Pert, dependencia que se pro-
longaria hasta el siglo XVIII. Sobre el pueblo kechua re-
cayeron mds imposiciones. Su poblacién debia pagar tri-
buto al encomendero y un quinto para el rey (el quinto
real). Ademais debia subsidiar a los curas evangelizadores,

' pagar alcabala, diezmos, limosnas, entre otros impuestos.

Las cargas fiscales trajeron como consecuencia
que los encomenderos perdieran interés en las encomien-
das, que fueron abolidas en 1721.

La contradiccién entre la corona y los encomen-
deros se expresé también en ciertas instituciones: por un
lado el cabildo civil, que surgié con las primeras ciudades
espafiolas en territorios indigenas y por otro, los virreina-
tos y las audiencias, que empezaron a disputar las instan-
cias del poder.

EL PaPEL DE LA IGLESIA CATOLICA

La iglesia obedecfa al poder central de la metré-

poli y dependfa directamente de los reyes de Espafia, pe-
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ro pronto se constituyé en un Organismo sustentador de
los intereses de las clases dominantes en formacién. Ella
misma, con el tiempo, fue el factor de mayor explotacién
al indigena y la acaparadora de las tierras que antes cons-
tituyeron territorios indigenas.

La iglesia pronto comenzé a competir con los
encomenderos por los beneficios econémicos extraidos de
la extorsién a los indigenas, aunque contradictoriamente
con frecuencia defendi6 los intereses de los "sefiores de
indios”. Con el fin de limitar el poder econémico de los
encomenderos, intervino ante la corona acusindolos de
maltratar a los indios y presioné para que se concediera su
tutela a las érdenes religiosas. Esta actitud interesada tu-
vo excepciones notables como los casos de Bartolomé de
las Casas o de Domingo de Santo Tomds, quienes aboga-
ron con sinceridad por los derechos de los indios. La igle-
sia logré su objetivo y la corona declaré a los indigenas
"menores de edad", lo que constituyé un impedimento
para la autonomia de éstos.

Cada religioso tenia a su cargo cinco o seis al-
deas. Los indigenas estaban obligados a reunirse en las
plazas o en las puertas de las iglesias dos veces al dia, una
vez por la mafiana a la hora de la misa y otra por la tarde.
Alli se rezaba y ensefiaba la doctrina cristiana de memo-
ria. La inasistencia se castigaba con azotes o cortando el
pelo al infractor.

Los curas se vieron obligados a aprender las len-
guas originarias de los pueblos indios para transmitir el
evangelio. En el caso del Tawantin Suyo, el kechua tan
propagado ya en el territorio inkisico sirvié de instru-
mento adecuado a los fines de la imposicién religiosa. El
dialecto chinchay, llamado por los conquistadores “len-
gua general”, como bien lo anota Domingo de Santo To-
mis, sacerdote dominico que asumié la tarea de describir
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la lengua kechua, "con la conquista hispana, el uso del
quechua general se intensificé entre los nativos de diver-
sas provincias”.

La lengua se convirti6 en el medio mis impor-
tante de imposicién ideoldgica. Aunque el cristianismo
suponia valores religiosos y morales distintos a los de la
cultura kechua, la idea de un ser creador supremo ya es-
taba presente en el pensamiento kechua y, por lo mismo,
contribuyé a la aceptacién por parte de los indigenas del
modelo religioso cristiano.

Si bien el kechua fue fomentado y propagado por
los misioneros cristianos, también es cierto que en las zo-
nas distantes del Kusko se lo hablaba ya desde épocas pa-
sadas. Solo asf se explica la existencia tanto en el Ecuador
como en Bolivia de enclaves kechuas que conservan rasgos
antiguos de esa lengua y cultura. La comunidad de Kolta,
en la provincia de Chimbo Raso, conserva hasta hoy topo-
nimicos y onomisticos del kechua kuskefio. Son comunes
los apellidos Yupanki, Kispe, Paway, etc. Asimismo hay
ain rasgos de los "archipiélagos ecoldgicos"™, del patrén
de la kancha y del significado sagrado del 4rbol kishuar.

Lo propio sucede con la comunidad de Amarete
en Bolivia, que a pesar de estar rodeada de grupos aymaras,
mantiene su personalidad kechua. La poblacién es casi por
completo monolingiie kechua, y se conservan creencias, mi-
tos y leyendas, los habitos diarios, costumbres, vestidos, etc.
EL PROCESO DE ADAPTACION DEL PUEBLO KECHUA A LA
SITUACION COLONIAL

Con la irrupcién de los conquistadores las for-
mas de vida del pueblo kechua comenzaron a variar. La

78 Para conocer a fondo el tema del control vertial de los pisos ecolégicos en
la economfa de las sociedades andinas, consiltese el libro de John Murra,
Formaciones econémicas y polfticas del mundo andino, 1975.
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encomienda constituyd un sistemna de referencias cultura-
les distintas que modificd la visién del mundo kechua. El
régimen impuesto excluyd la figura del Inka, eje cohesio-
nador de la ordenacién social, con lo cual la culwray la
ideologfa se desarticularon.

Los kurakas, que habian expresado la coheren-
cia del ayllu y que habfan sido el vinculo entre el estado y
sus comunidades, pasaron a ser mediadores entre los dos
incompatibles sistemas de organizacién social. La nueva
situacién hizo vacilar su identidad étnica y las ventajas
que los conquistadores les concedian les indujo a preferir
el sistema espafiol, volviéndoles vulnerables a la conver-
sién y al mestizaje.

El aislamiento de los ayllus liquidé el orden, el
control y las jerarquias sociales indigenas. Sin los meca-
nismos de reciprocidad y redistribucién de los bienes en-
tre el ayllu y el estado, el extremado rigor de la explota-
cién recayé sobre los comuneros.

En los rigidos limites de los ayllus las funciones de
la lengua se redujeron. El kechua perdi6 la perspectiva de
lengua de estado que iba alcanzando en el proceso de integra-
cién de pueblos y etnias en el conjunto del Tawantin Suyo.

Por otro lado, los encomenderos prohibieron el
matrimonio de sus tributarios con personas de otras enco-
miendas para evitar la dispersién de sus encomendados, y
con esta medida se trastorné el caricter exogimico del ayllu.

La poblacién kechua descendié dramaticamen-
te. La disminucién fue particularmente evidente en los
sefiorios kechuas preinkdsicos de Lima, Pacha Kamak,
Chinchay, Waura”.

79 Scbre el cardcter de los pequefios sefiorfos kechuas de la costa, remitirse al
ptimer capitulo de este libro Primeras civilizaciones kechuas. La
disminucién de la poblacién de los valles costeros ests testimoniada por los
cronistas Vaca de Castro, Cristébal de Molina y Cieza de Le6n, enwe owos.
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Las razones del colapso demogrifico fueron
multiples. La primera fue la sobreexplotacién de la mano
de obra. Miles de kechuas murieron por extenuacién y
fatiga. La segunda, las enfermedades que trajeron consi-
go los esparioles: gripe, sarampién, viruela, peste y otras
descon.oadas para las cuales los indigenas no tenfan de-
fensas inmunoldgicas. Ademds, debido a la explotacién
extrema, muchas veces los indios optaron por el suicidio
o por el abandono de sus comunidades de origen, renun-
ciando asi a los derechos sobre la tierra y otros bienes co-
munales.

Como anota Moreno Yinez

--- €s conocida la fuga masiva en 1679, de los indios de

Pimampiro hacia las estribaciones orientales de la cor-

dillera andina. En algunas regiones, por ejemplo en la

cuenca del rio Bobonaza, las familias fugitivas prove-
nientes de la sierra se unieron con los nativos de las re-
giones selvdticas y juntos conformaron un nuevo grupo
ético, el de los Canelos, que tomé como articulador el
idioma quichua proveniente de la sierra. Otros ejm-
plos, todavia no suficientemente investigados, son la
configuracién étnica en la regién de Sigchos (al occi-
dente de Latacunga), asi como los casos de los huanbo-
yas (al oriente de Riobamba) y de los pequefios grupos
asentados en la desconocida regién de los Llangatis®.
El derrumbe demogrifico resquebrajd la cultura
kechua, més adn cuando los campesinos que migraban a
las ciudades espafiolas se apartaron de su medio culcural y
se fueron convirtiendo en campesinos asalariados, mine-
ros, comerciantes, transportistas.

80 Segundo Moreno Yinez, L4 sociedad indi lencs 7
‘ igena en la Audiencia d. 77
Nueva Historia del Ecuador, Vol 5, p- 134. Qe en
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Por dltimo, se deformé la integracion territorial
y econémica de los ayllus. En el momento de la conquis-
ta los espafioles fijaron a cada indigena en el territorio que
habitaba tradicionalmente. Luego, con la encomienda,
los antiguos sefiorios se dividieron en grupos tributarios
que no contemplaban la divisién de parcialidades en ha-
nan y urin ni la légica de los nichos ecolégicos. Ademis,
para facilitar la tributacién y abaratar los costos adminis-
trativos, la politica colonial opté por concentrar a la po-
blacién en nuevos poblados, con lo que se perdié el sen-
tido de asentamiento. Con la reparticién de indios en
ireas fijadas por los colonizadores de acuerdo a sus inte-
reses se organizaron las modernas comunidades campesi-
nas kechuas en todo el Ande, pero en su seno se recom-
pusieron en gran medida los mecanismos de reciprocidad
(minga, ayni), formas religiosas tradicionales, patrones de
cultivo.

Paulatinamente los kechuas comenzaron a mes-
tizarse y a adaptar manifestaciones culturales externas.
Sin embargo, los procesos de resistencia y sincretismo les
permitieron conservar ciertas caracteristicas de su cultura.
Desde el punto de vista juridico los aborigenes se convir-
tieron de comuneros en stibditos de segunda categoria,
pero continuaron sometidos a sus propios kurakas. Se
rompieron los mecanismos territoriales, tanto estatales
como étnicos, pero se conservaron pequefios nucleos de
poblacién. La religién adquiri6 manifestaciones ajenas,
pero la esencia de la concepcién del mundo no varié. Los
nuevos cultivos impuestos por los espafioles no desplaza-
ron totalmente a los productos ancestrales como el maiz,
la papa, la kinua y, cuando las condiciones lo permitian,
la coca. La lengua se redujo a los dmbitos familiares y co-
munales, pero conservd su sistema fundamental. Lacom-
binacién de factores externos, impuestos por la enco-
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en los ayllus, permitieron la supervivencia de nuc
nicos kechuas.
OTRAs FORMAS DE EXPLOTACION ECONOMICA. LA MITA
EN LAS MiINAS

La mineria fue la primera actividad econémica
que se desarrollé en América luego de la conquista y se
fue intensificando a medida que se concretaban los inte-
reses de los colonizadores. Los metales extraidos de las
colonias determinaron cambios significativos en las rela-
ciones internacionales y dieron un impulso decisivo a la
monetarizacién.

El trabajo en las minas se basé fundamental-
mente en la explotacién de la mano de obra de los indige-
nas. La fuerza de trabajo esclava que venia del continente
africano fue secundaria, excepto en la extraccién del oro.

El trabajo que los indios cumplian en las minas
originalmente no recibia retribucion salarial alguna. Una
vez que se promulgaron las leyes de proteccién a los in-
dios, se introdujeron otros sistemas. En lo que fue el Ta-
wantin Suyo y en otras regiones andinas, como Nueva
Granada, se implant6 la mita segiin el modelo del ayllu
anterior a la colonia.

La mita, cuyo nombre en kechua significa tur-
no, fue conocida ya en la época de los Inkas. Se trataba
entonces del trabajo obligatorio de los hatun runa (co-
muneros) en las minas, en la construccién de los pukara
(fortalezas), de las kanchas, de los usnu (trono-altar), etc.

Los espafioles utilizaron esta forma de explotacién en es-
cala tan considerable que adquirié en la colonia caracte-
risticas de trabajo esclavista. Se imponia sobre el ayllu,
que debia entregar uno de cada veinte y veinticinco habi-
tantes para servir en la mita. Por regla general el mitayo
no regresaba a su comunidad.
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Las leyes de la corona trataban de proteger al mi-
tayo de la excesiva explotacién, pero las cosas no sucedian
como estaban estipuladas en las normas juridicas. El tra-
bajo del mitayo contemplaba un tiempo determinado, pe-
ro era comidn que llagara a perpetuarse. Para evitar que
fueran considerados esclavos, se dispuso que cobraran a
cambio de su trabajo un salario que de hecho era mis ba-
jo que el real, pero, en la prictica, en la mayoria de ocasio-
nes, el mitayo carecfa de toda compensacién econdmica.

La mita como institucién colonial es considera-
da como el simbolo mis claro de la explotacién al indio y
como una de las causas del descenso demogrifico de la
poblacién indigena. Los datos que recogen los historia-
dores lo testimonian:

En las minas de Zamora {actualmente en Ecuador) a lo

largo de 50 afios fueron enviados cerca de 20 mil mita-

yos. Solo 500 hombres sobrevivieron y regresaron a su
tierra natal®.

Yuri Zubristki anota que:

... horrorosas dimensiones tomé especialmente la mita

en las minas de Potosi. Allf fue uiturada la vida de mi-

llones de indfgenas que frecuentemente debfan perma-

necer en las minas subterrdneas durante meses, sin salir a

la superficie. No es sorprendente que despidiéndose del

mitayo, los parientes y paisanos organizaran ritos funera-
rios con toda razén considerindolo sepultado en vida®.
Con el pasar del tiempo en territorios america-
nos fue creciendo el nimero de espaoles y sus descen-
dientes los criollos. Entre 1570y 1620 se triplicé y alcan-
26 un total de unos 450.000 individuos. Luego de con-

81 Alfredo Pareja Diezcanseco. Historia del Ecuador, vol 2, p. 27.
82 Yuri Zubritski, Los incas-quechuas, p. 98.
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quistado el Tawantin Suyo, el virreinato del Perd recibié
el 36% de la inmigracién espafiola.

En la primera etapa de la conquista los espafio-
les se unieron a mujeres indigenas y procrearon con ellas
sus hijos. Las mujeres de la nobleza, respondiendo a sus
antiguas tradiciones culturales y politicas practicadas por
los gobernantes nativos, fueron dadas en matrimonio a
los hispanos como forma de concertar alianzas.

Las primeras generaciones de mestizos biolégi-
cos se convirtieron en criollos al ser retenidos por sus pa-
dres espaiioles. La poblacién criolla, radicada o nacida en
territorios americanos, pronto necesité disponer de me-
dios para su subsistencia, razén por la cual primé el inte-
rés por conseguir tierras cultivables antes que la extrac-
ci6n de metales. Asi fue como, a medida que decafa la
minerfa, se fue afianzando el régimen agrario como forma
econémica predominante.

EL REGIMEN AGRARIO
Y LAS TIERRAS DE POSESION TRADICIONAL

Desde los primeros tiempos se consideré que las
tierras de los indigenas pasaban a ser propiedad de la corona
de Castilla por derecho de conquista y que por concesién real
podian ser usufructuadas tanto por los indios como por los
espafioles. De acuerdo a regulaciones legales se dispuso que
se permitiese a los indios la posesién de las tierras comunales
que cultivaban y, ademds, que se les hiciese repartimiento de
terrenos. De acuerdo a las normas de las comunidades y lue-
go de las reducciones, "los indios debfan mantener sus tierras
comunales, las aguas, los montes y un ejido de una legua pa-
ra la mantencién de ganados™. Tales disposiciones fueron
incorporadas en la recopilacién de 1680 (ley XVI).

83 Manuel Ofia Silva, Las instituciones econdmicas de la Colonia, Quito, sle, s/f.



]
)
(3]

En lo que habia sido el Tawantin Suyo el reco-
nocimiento de las tierras comunales, al comienzo de la
Colonia, tomaba como referencia las que habian sido po-
sesién tradicional del ayllu, y se lo hacia a nombre del ku-
raka, entendiéndose que no se otorgaba la tierra a titulo
particular sino en representacién de fa comunidad.

Resulté asi que bajo formas juridicas se entregd
o reconocié terrenos a los indigenas, aunque en realidad
la corona estaba disponiendo de tierras sobre las que los
indios tenfan derechos ancestrales por haberlas poseido y
cultivado colectivamente y haber constituido su habitat
cultural y territorial.

Con el tiempo se incrementaron las despojos.
Los resguardos fueron parcelados y los indios desposeidos
de su medio de vida, tanto que Ulloa con mucho pesar
anoté en sus informes "una de las cosas que mds mueve a
compasién por aquellas gentes es verlas ya despojadas de
sus tierras"®.

El desplazamiento de las tierras produjo una
disminucién de la poblacién autéctona a medida que au-
mentaban los mestizos, que pasaron a ocupar un lugar in-
termedio entre los espafioles y los indios. De este modo,
el modelo de la sociedad desde el punto de vista de los
conquistadores se representaba asi: espafiol = sefior de in-
dios; indios = sujetos tributarios.

Las tierras que habian correspondido al Inka o
al estado inkasico (altos jefes militares, élite sacerdotal y
administrativa), fueron consideradas "realengas” (domi-
nio de la tierra bajo la soberania directa de la corona es-
pafiola), y por lo tanto esta podia disponer libremente de
ellas. En el Tawantin Suyo las parcelas de los ayllus con-

84 Y. Zubritski, Los Incas - Quechuas, p. 110.
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formaban unidades territoriales propicias para la vida y el
desarrollo del pueblo kechua, y estaban articuladas al Es-
tado. Al interior de los ayllus se formaban pequeiias al-
deas (llaktas), que cumplian funciones sociales de crecien-
te importancia. Al variar el régimen de la tierra con las
"realengas” se alteraron las formas de estructura social
prehispdnica, pero ain asi las comunidades kechuas con-
tinuaron existiendo.

Varias fueron las vias que se encontraron para la
apropiacién de las tierras indigenas: las mercedes, los re-
mates, los traspasos, la venta, la apropiacién de hecho.

Las mercedes fueron donaciones tanto de tierra
como de agua que hacian las autoridades, por lo general
las de los cabildos, a los espaiioles y criollos. En algunos
casos se otorgaban mercedes a favor de las comunidades
indigenas, que consistian en concesiones realizadas por
funcionarios que representaban al rey, generalmente los
virreyes, los presidentes de audiencia y los gobernadores.

Los remates eran adjudicaciones en subasta
que hacian las autoridades coloniales de tierras indige-
nas con la intencién de pagar los tributos retrasados de

" las comunidades.

En ciertos casos los indios se veian obligados a
parcelar y vender sus tierras porque la poblacién en creci-
miento rebasaba los limites de la unidad territorial, con lo
cual aquella quedaba en condicién de indios conciertos,
situacién equiparable a la del siervo de la gleba.

Para la apropiacién de hecho se acostumbrara
alegar que la tierra no estaba cultivada. Se la declaraba
baldia y con frecuencia los funcionarios encargados de
aplicar las ordenanzas eran los beneficiarios de las tierras,
que pasaban a ser de su propiedad.

Los abusos eran de tal magnitud que se compraban
tierras de resguardo con anterioridad a la parcelacién material.
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LAS FALSAS JUSTIFICACIONES DE LOS ABUSOS Y EXPLOTACION

El derecho a la tierra y al trabajo de los indios se
justificé con puntos de vista ideoldgicos, que no eran si-
no variantes de la doctrina de la "justa guerra”.

En el caso de la ocupacidn se argumentaba que, como

los infieles carecian de derechos, las tierras del Nuevo

Mundo no tenian duefio y podian, por tanto, ser ocu-

padas legitimamente por los cristianos. En el de las

mercedes se afirmaba que el verdadero propicwrio de
las tierras habitadas por infieles o gentiles era Jesucris-
to, cuyos derechos se transmitieron a los Papas, uno de
los cuales, Alejandro IV, doné los territorios america-
nos al Rey de Espafia, mediante las bulas de 3 y 4 de

mayo de 1493%.

Con el tiempo, la usurpacién de tierras se basé
en las tesis que planteaban que los pueblos americanos no
constituian sociedades civiles. Segun el derecho avil ro-
mano, si se comprobaba que las comunidades indigenas
americanas no constituian sociedades civiles, se demostra-
ba que las tierras que habitaban no eran "suyas”, sino que
las ocupaban transitoriamente®.

Desde luego tales argumentos no eran aplicables
al Tawantin Suyo, cuyo régimen tenia potestad para regir
la organizacién social, diferenciaba las funciones civiles de
las eclesidsticas y reglamentaba la posesién de la tierra. La
cultura habia alcanzado una complejidad estructural evi-
dente, y ademis se desarrollaban procesos acelerados de
homogenizacién étnica en los que se percibian ya gérme-
nes de nacién. No fueron pocos los debates alrededor del
tema que se suscitaron desde 1530 hasta 1539.

85 Manuel Ona Silva, Las instituciones econdmicas de la Colonia, op. cit.
86 Pedro Pérez Herrero, América Latina y el Colonialismo Eurapeo, p. 93
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Francisco de Vitoria, volviendo a los argumen-
tos esgrimidos en el tiempo del Papa Alejandro IV, aun-
que con variaciones parciales, terminé con el debate argu-
mentando que

... se podfa legitimar el derecho a las tierras y al traba-

jo de los indios siempre y cuando se demostrase que

estos ocupaban las tierras, pero no tenfan su domi-

nium (derecho de propiedad) debido a sus pecados e

infidelidad®.

Por presién de la iglesia las comunidades religio-
sas fueron las que mis se beneficiaron de la posesién de la
tierra de los ayllus y del estado inkdsico.

EL CONCERTAJE

Con el establecimiento del régimen de propie-
dad privado de la tierra se fueron creando los latifundios
y las haciendas, régimen que exigié un adecuado sistema
de prestacién de trabajo. Junto a la explotacién del indio
encomendado surgié otra forma de trabajo compulsivo: el
concertaje (relacién laboral a partir de un contrato), en
virtud del cual las autoridades coloniales distribufan una
parte de los indios de los ayllus entre los terratenientes o

“hacendados con la obligacién de trabajar en sus propieda-

des a cambio de remuneracién.

Las leyes y ordenanzas reales disponian que los
indios conciertos debian recibir, ademés del salario en di-
nero, dentro del latifundio parcelas de extensién suficien-
te para atender la economia familiar asi como los anima-
les y herramientas necesarias para el cultivo.

La remuneracién en dinero pronto fue suprimi-
da y en la prictica el concertaje resulté para los indios en
general, y para los kechuas en particular, una forma obli-

87 Ibidem.
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gada de prestar trabajo que les arraigé de por vida a la tie-
rra del hacendado®.

Sin una paga justa y suficiente el indio debia
contentarse con un pedazo de terreno, situado casi siempre
en los lugares menos productivos y de mis dificil acceso,
que el hacendado le adjudicaba como medio de subsisten-
cia para él y su familia. El hacendado retenfa por deudas a
los peones para asegurarse la mano de obra requerida.

El indigena obtenia préstamos obligados de por
vida que debian ser devengados con trabajo. Varias veces al
afio se concedian los "socorros” y "suplidos”, préstamos en
dinero o especies que se sumaban a las deudas anteriores y
se anotaban en los libros de rayas®. Como respaldo a este
método de explotacién se instituyé la prisién por deudas.
LA CONSOLIDACION DE LA HACIENDA

La consolidacién de las haciendas tuvo sus premi-
sas en los procesos econémicos coloniales. A comienzos del
siglo XVII se habian establecido vinculos comerciales entre
las ciudades y los centros de importacién y exportacién de
las poblaciones que surgieron alrededor de las minas.

Sin embargo la politica de Espaiia, orientada a
mantener altos los precios de sus productos y a evitar la
competencia con los producidos en América, asi como el
afin de la meurépoli de absorber la mayor parte de la ri-
queza americana, debilitaron el comercio entre las colo-
nias y la metrépoli. Lo mismo que sobre la produccién,
anota Manuel Ofia Silva, sobre el comercio recayeron

88 En la Audiencia de Kito la parcela que se adjudicé al indio como
remuneracién a su trabajo se llamo wasi pungs, que en kechua significa
"lugar de asentamiento del indigena kechua, supeditado a la casa de la
hacienda”.

89 Segundo Moreno Yinez, "La Sociedad Indigena y su Articulacién a la
formacién socioeconémica colonial en la Audiencia de Quiw”, Nueva

Historia del Ecuador, Vol 5, p. 113.
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muiltiples y elevados impuestos, de estos el de la alcabala
y el de la aduana o almojarifazgo produjeron hondas re-
percusiones en la vida politica de las colonias™.

Los centros urbanos comenzaron a despoblarse,
las haciendas perdieron el acceso al mercado, lo que les obli-
g6 a replegarse sobre si mismas, limitando sus relaciones co-
merciales e intensificando su precaria autosuficiencia.

La hacienda, como afirma Segundo Moreno Yinez,

.. $€ presenta como un sisterna social y econémico local

relativamente auténomo, en el que las relaciones labora-

les denden a una forma de servidumbre vinculada a la
tierra (siervos de la gleba) y en las que el pawrén, ademis
de ejercer la funcién de empresario, es en la pricrica el
depositario de la autoridad local y el protector de los tra-
bajadores, que vivian dentro de los limites de la hacien-
da, con dependencia econémica exclusivamente de &sta”.

Los indios destinados al concertaje fueron saca-
dos de los repartimientos y de las comunidades con lo que
se alteraron una vez mis las formas de integracién politi-
ca de los indigenas.

LOs OBRAJES

El sistema monopdlico impuesto por los espa-
fioles para prohibir la produccién de ciertas manufacturas
americanas que resultaban competitivas con las peninsu-
lares impidi6 abastecer la creciente demanda de tejidos
por parte de la sociedad colonial y, paradéjicamente, im-
pulsé el desarrollo de los centros que se queria eliminar.
De este modo florecieron los obrajes (establecimientos
textiles), pero a costa del trabajo obligatorio de los indios.

90 Cfr. Manuel Ona Silva, Las instituciones econémicas de la Colonia, op. cit.

91 Segundo Moreno Yinez, "La Sociedad Indigena y su Articulacién a la
formacién socioeconémica colonial en la Audiencia de Quito,”, Nueva

Historia del Ecuador, op. cit. p.
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La prestacion de trabajo en los obrajes también
se aproveché de la estructura comunitaria establecida en
la época prehispénica. Los kurakas de los ayllus eran los
encargados de poner a drdenes de los obrajes cierto ni-
mero de miembros de la comunidad. Y no solo en los ta-
lleres obrajeros se utilizé la mano de obra del indio. Tam-
bién se la empleé en el sistema de trabajo a domicilio, que
consistia en distribuir entre la comunidad la lana para que
se la devolviera hilada.

Los primeros obrajes comenzaron a fuqcionar
hacia la segunda mitad del siglo XVI como iniciativa de
los encomenderos deseosos de aumentar sus ingresos. Al
disminuir la importancia de las encomiendas los rendi-
mientos pasaron a beneficiar sobre todo a las institucio-
nes coloniales.

En algunas regiones favorecidas por una situa-
ci6n geogrifica propicia para el comercio se desarrollé in-
tensamente la fabricacién textl. Es posible que la presen-
cia de obrajes en determinadas zonas se debiera también
a la especial maestria que ciertas comunidades habfan al-
canzado en la confeccién de tejidos ya antes de la con-
quista. La de Otavalo, por ejemplo, concerté una alta
proporcién de obrajes.

Los centros obrajeros funcionaban en sitios cer-
canos a las ciudades espafiolas y a los pueblos en cuyas
cercanias existian comunidades indigenas. Muchos tam-
bién se establecieron dentro de las haciendas.

Las ganancias adquiridas iban a parar a manos
de las autoridades, de los duefios de las haciendas, de los
arrendadores de los establecimientos y, por lo general, lo
poco que correspondia a los indios, servfa para que étos
pagaran en dinero sus impuestos.

Legalmente los indios eran libres, pero el traba-
jo obligatorio, la enorme exigencia de los tributos, la
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usurpacién de las tierras contradecian esa ficticia libertad
consagrada en la letra muerta de las leyes. Para ellos eran

ajenos el dinero, la propiedad privada y la enajenacién de
la derra.

4. PERIODO DE LAS SUBLEVACIONES
LIBERADORAS

Durante la colonia y durante mis de un siglo de
régimen republicano los kechuas se negaron obstinada-
mente a aceptar las imposiciones politicas y culturales.
En sucesivas sublevaciones desafiaron a las autoridades
coloniales, primero, y luego bajo el régimen republicano,
al poder de los criollos y mestizos, cuyas instituciones se
encargaron de mantener vigente la situacién colonial.

Los levantamientos ocurridos a lo largo de casi
tres siglos, aunque diferentes por la intensidad y difusién,
presentan caracteristicas comunes y su trascendencia po-
litica, social y étnica conforma el marco histérico que en-
globa toda una serie de acontecimientos relevantes del
pueblo kechua. Son expresiones de la vitalidad colectiva,

* de la capacidad de resistencia a la dominacién, de la inte-

riorizacién de un pasado comiin y de la conciencia patrié-
tica. Bien se puede afirmar que las rebeliones mantuvie-
ron vivas las virtudes cardinales del pueblo kechua.

El periodo de las sublevaciones permite estable-
cer una cronologfa particular para la historia kechua, que
es distinta de la tradicionalmente aceptada para las nacio-
nes-estado de Ecuador, Pert y Bolivia, para las cuales los
siglos XVIII, XIX y XX incluyen sucesos fundamentales
como la independencia y el establecimiento de los estados
republicanos. La necesidad de marcar un periodo histéri-
co para la época indicada ya ha sido advertida por Steve
Stern, quien anota que "las rebeliones andinas su alcance
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y ambicién variables han estallado con frecuencia desde el
siglo XVIII, primero en relacién al derrumbe del orden
colonial espafiol, hacia fines del siglo XVIII y principios
del siglo XIX, luego en relacién a los intentos criollos de
construccién nacional hacia fines del s. XX y durante el s.
XX. Estas rebeliones andinas proporcionan un denso con-
junto de materiales histéricos que permiten reconsiderar
los paradigmas y métodos que usamos para comprender
de manera mis general la agitacién agraria y campesina™.

Pero optar por una nueva periodizacién para la
historia de los paises andinos no es suficiente. Muchos
son los investigadores interesados en analizar las subleva-
ciones indigenas como hechos de importante contenido
social, pero son pricticamente inexistentes las que consi-
deran el caricter énico que entrafian.

LOS ACONTENCIMIENTOS SOCIOPOLITICOS Y EL PROCESO DE
KECHUANIZACION

El pueblo kechua, como todos los pueblos, es el
resultado de una mezcla de elementos étnicos. Su perso-
nalidad se consolidé a través de la historia a medida que
la expansién territorial cobraba dimensiones cada vez mis
amplias. Adn en las condiciones de sumisién que ha so-
portado desde la conquista, ha resistido a practicas de asi-
milacién forzosa, y continua expresindose en las formas
que le permiten su situacién de opresion.

La lengua kechua ha acompaiiado a su pueblo en
el largo recorrido de su consolidacién, en ella se conservan
los logros espirituales y materiales de diversas épocas.

El proceso de kechuanizacién estd intimamente
unido a los acontecimientos sociopoliticos. Aqui haremos

92 Cfr. Steve Stetn, Revistencia, Rebelién y Conciencia Campesina en los Andes,
p. 30.

211

una breve memoria de ellos para mostrar luego como ad-
quiri6 en las sublevaciones una importancia fundamental.

Desde que el kechua comenzé a expandirse a
partir del litoral peruano, en los primeros siglos de nues-
tra era, ha ido cumpliendo roles principalisimos como la
difusién del culto de Pacha Kamak, antigua divinidad
kechua, en los territorios actuales de Ecuador y Bolivia.
Luego, como lengua oficial del Inkario, fue el instrumen-
to de homogenizacién politica y cultural de todo el Im-
perio. Los mitmakunas lo difundieron ampliamente y
los chaskis lo utilizaron para la comunicacién del Kusko
con las regiones lejanas.

En la zona septentrional del Tawantin Suyo, lo
que hoy constituye el Ecuador, la lengua que vino desde
el Kusko con las tropas comandadas por el general Kiskis,
que proyectaba unirse a Rumi Nawi ante la invasién es-
pafiola, acelerd los procesos de kechuizacién. Igualmen-
te fue utilizada como elemento de organizacién en la gue-
rra de guerrillas que comandé el general Rumi Nawi.

En las ciudades de Cuenca y Kito, ciudades im-
portantes dentro de la red administrativa inkdsica, queda-
ron numerosos personajes emparentados con la nobleza
del Kusko, circunstancia que ayudé a mantener la in-
fluencia de la cultura y la lengua kechuas.

En estos casos se expresé la tendencia del ke-
chua a constituirse en lengua nacional.

En la época colonial el proceso de kechuaniza-
cién no cesé. El catolicismo que era el baluarte de los in-
tereses de la corona espafiola, paradéjicamente se convir-
ti6 en un medio para consolidar el kechua y los elemen-
tos étnicos implicitos. La iglesia catélica fue el mayor te-
rrateniente y el més feroz explotador a los indigenas, pe-
ro desempeifié un papel positivo en la conservacién de la
lengua y de algunos componentes de la cultura. Ademis
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el sector mis ilustrado del clero se pronuncié contra el ex-
terminio fisico de los indios. En el intento de crear una
monolitica comunidad cristiana se utilizé el kechua y la
evangelizacién se hizo en la "lengua general" como la lla-
maron los espafioles.

En las "reducciones” que establecieron los con-
quistadores no se tomé en cuenta la filiacién étnica. Den-
tro de ellas se hablaban varios idiomas por lo que fue ne-
cesario imponer el uso del kechua como lengua mediado-
ra. Hasta ahora muchos de los descendientes de los lati-
fundistas y hacendados ecuatorianos, peruanos y bolivia-
nos hablan, o al menos entienden, la lengua de los Inkas.

Para el siglo XVIII, cuando comienzan las su-
blevaciones liberadoras, el kechua se habia afirmado en
extensas zonas.

ANTECEDENTES SOCIO-ECONOMICOS DE LAS
SUBLEVACIONES LIBERADORAS

En el siglo XV1I, debido al debilitamiento de los
centros urbanos, las haciendas se habian replegado sobre
si mismas, y empez6 a darse un proceso de migracién del
campo a la ciudad. '

Las haciendas vendian su produccién en los
centros urbano-regionales y los indigenas, aunque en pe-
quefias proporciones, también llevaban los productos de
sus minimas parcelas a los mercados locales. Los que no
tenian suficiente tierra comenzaron a trabajar como asa-
lariados en haciendas vecinas, minas u obrajes. Algunos
vendian su mano de obraen los trabajos mis duros de las
ciudades, e inclusive se dedicaban a modestos oficios y ac-
cedian asi al sistema de monetarizacién, aunque la mayo-
ria no dejé de pertenecer a la comunidad.

Por su lado los mestizos se fueron estableciendo
en los pueblos indigenas, atraidos por las posibilidades de
las cajas de las comunidades. Este sector fue el que com-
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parativamente crecié mis, mientras la gran masa de traba-
jadores kechuas permanecié en las haciendas en situacién
de agobio.

Se produjo asimismo una notable disminucién
del poder centralizador de la corona y las comunidades
lograron reconstruir en parte su lgica interna dentro de
las nuevas demarcaciones territoriales.

Pero en el siglo XVIII la situacién vari6. Como
resultado de las disposiciones borbénicas comenzé un
nuevo auge del movimiento anticolonial. Las exigencias
econémicas internacionales de la corona demandaban
mayores ingresos fiscales, que tuvieron que ser soportadas
por las colonias y, en particular, por los indigenas.

El solo anuncié de nuevas medidas impositivas
enardecia a la poblacién kechua que reaccionaba con vio-
lentas protestas contra el régimen. Las sublevaciones se
producian una tras otray no como expresiones aisladas en
contra de medidas concretas, sino como rechazo al injus-
to sistema que permitia la explotacién a los indios y al
atropello a su cultura.

No todos los levantamientos kechuas devinie-
ron en movimientos mesidnicos, ni abarcaron regiones
enteras, ni pusieron en peligro la estructura colonial co-
mo ocurri6 con la gran rebelién de Tupak Amaryu Kon-
dor Kanki, pero todos estuvieron comprometidos con el
anhelo del cambio social y politico.

Dentro de los limites de esta obra no es posible
analizar todas esas sublevaciones. Solo es dable estudiar
las que manifiestan con mayor claridad la situacién social,
econémica y politica que las origind, asi como los rasgos
ideolégicoulturales que connotan.

Las sublevaciones libertadoras surgieron en dis-
tintas colectividades kechuas: comunidades, caserios de
haciendas, obrajes, barrios marginales de ciudades.
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LAS SUBLEVACIONES DE LA AUDIENCIA DE QUITO
Y EL SENTIMIENTO ETNICO

Varios autores han estudiado las sublevaciones
indigenas en el territorio del actual Ecuador: Gonzilez
Suirez, Pedro Fermin Cevallos, Coba Robalino, los antro-
pélogos Costales, Moreno Yanez. Sus trabajos han ayu-
dado a identificar los sucesos, los lugares y muchas veces
hasta a los lideres principales de las sublevaciones, pero
los comentarios que han hecho carecen como ya hemos
anotado, de suficiente informacién étnica. Constituyen,
eso si, referentes importantisimos para reconstruir la his-
toria del pueblo kechua.

Entre los estudios dedicados al tema, son espe-
cialmente interesantes los de Segundo Moreno Yinez”,
pues su método de anilisis despeja las vias para conti-
nuar desarrollando la investigacién y su apego a las fuen-
tes histérico-juridicas permite entender con exactitud
los hechos. Algunos de ellos los presentamos aqui a mo-
do de apretada sintesis para luego proceder a un examen
del contenido étnico.

A) EL MoTIN DE PoMaA LLakTA (1730)

La comunidad de Poma Llakta, perteneciente a
la provincia de Chimbu Razo, habia alcanzado una cierta
autonomia frente a la administracién central. Su territo-
rio estaba vedado a espafioles y mestizos y solo se permi-
tia que el correo que iba de Kito a Lima pasara por alli.
La gente salia con regularidad a pagar sus tributos y evi-
taba cualquier confrontacién con las autoridades colonia-
les. Sin embargo, cuando un espaiiol del vecino asiento
de Alausi pretendié con la complicidad del juez del ramo
hacerse con las tierras comunitarias so pretexto de estar

93 Segundo Mereno Yénez, Sublevaciones indigenas en la Audiencia de Quito,
Centro de Publicaciones PUCE, 1977, Coleccién Antropolégica.

vacantes, los comuneros se opusieron violentamente. El
amotinamiento se extendid a los anejos de Zumid, Shuy
y Totoras. Los kurakas que tenian la obligacién de reco-
ger los impuestos encabezaron el movimiento mostrando
solidaridad con sus allegados e inclusive declarando pa-
blicamente que ellos "no conocian Rey, ni le obedecian”.

Los datos analizados por Moreno Yinez permi-
ten rescatar el contenido étnico e histérico de este levan-
tamiento. El propio nombre de la comunidad, Poma
Llakra (aldea del puma) testimonia que fue poblada des-
de su origen por mitmakunas y que por largo tiempo re-
cibié influencia del kechua. Se puede deducir, también,
que la comunidad contaba con un propio territorio y que
mantenian vinculos con comunidades cercanas. Es inte-
resante el sentido de independencia territorial que demos-
traron los comuneros, mas ain cuando estaban sujetos a
leyes politicas y econdmicas ajenas.

El rechazo al rey de Espaiia es un dato que acla-
ra la verdadera actitud de los indigenas frente al régimen
espafiol, pues contradice la afirmacién de mis de un in-
vestigador que sostiene que el poder mondrquico era

~ aceptado sin mds.

La actitud de los kurakas es por si mismas decido-
ra, pues estos formaban parte de la administracién colonial.
B) FL LEVANTAMIENTO DE LA ViLLA DE Ri0 BamBa (1764)

Ya hemos sefialado que la dinastia borbénica re-
planted las relaciones entre la metrépoli y los terratenien-
tes americanos para recibir los mayores beneficios econé-
micos posibles. Para el efecto las autoridades coloniales se
empefiaron en reclutar al mayor nimero posible de mita-
yos, de preferencia entre los forasteros que habian huido
de sus comunas para asentarse en las ciudades. Estos, se-
gun la ley, no debian obediencia a los kurakas y por lo
tanto no estaban obligados a servir en las mitas.
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cién respectivos, medidas repudiadas por los indigenas
que veian en ellas el anuncio del aumento tributario.

Encabezada por los forasteros estall$ la revuelta
en la ciudad de Rio Bamba (valle del rio) ¥ pronto se pro-
pago a los anejos de Kaxa Bamba, Sikallpa, Punin, Co-
lumbe y Likto. Con el pasar de los dias rebasaria inclusi-
ve los limites de la provincia.

La acertada organizacién del alzamiento hizo
pensar a las autoridades que habia sido planeado con su-
ficiente antelacién. Desde el amanecer se pudo ver a los
indigenas apostados en lo alto de los cerros que rodeaban
las ciudades y los poblados ondeando banderas de bayeta
roja. Se podia escuchar el sonido retumbante de bocinas,
churos y tambores convocando a la contienda. En los po-
blados las tropas indias marchaban en orden portando ar-
mas rudimentarias. El clima de rechazo generalizado en-
tre la muchedumbre expresaba el odio exacerbado contra
los espafioles, que mantenian la cruel costumbre de herrar
al fuego el rostro de los mitayos. La repulsa a todo lo es-
pafiol estd sintetizada en las palabras del corregidor de la
provincia, quien informé oficialmente que "permanece la
nacién india en el odio que concibié a la espafiola desde
la conquista™.

Los indigenas combatfan conscientes de
su inferioridad bélica, pero azuzaban sus sentimientos de
rebeldia con gritos como "ya estamos alzados, muera el
rey"”. El repudio antihispanico incluia manifestaciones
evidentes de irreverencia a los simbolos cristianos. Para
pacificar a los indios en Sikallpa se llevé a la virgen en
procesién, pero la imagen fue despedazada a pedradas.

94 Ibid.
95 Ibid.
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El plan de los dirigenics cra de largo a
pues se trataba de apoderarse de la capital del corregi-
miento de Rio Bamba, matar a los todos los blancos, ins-
taurar un gobierno independiente de las autoridades es-
paolas y colocar a su cabeza a una autoridad real propia.

Segiin informe del propio corregidor se escu-
chaba de boca de los sublevados consignas tales como
";muera el Rey, mueran todos y viva Guaminga! jviva
Don Juan!" A propésito de estas expresiones la autoridad
hizo el siguiente comentario:

He entendido que guaminga entre estos indios es nom-

bre con que aclaman al Inga, porque he maliciado que

al que aclaman es a Don Juan, que seria por el dltimo

Emperador Don juan Araguallpa*.

A su manera los indigenas no solo que negaban
la autoridad del rey de Espafia y reclamaban un soberano
propio, sino que exteriorizaban su visién contraria de la
religién impuesta. También han quedado registradas las
palabras de un indio que dijo "que les salia mui cara la re-
ligién catdlica y que saliendo del yugo, a que les constitu-
ye la fe, geryan quedar en total libertad™”.

El clima de inestabilidad se prolongé por algunos
meses. Familias enteras emigraron de la zona del conflicto
y algunos indios se quitaron la vida por temor a las crueles
represalias que en estos casos imponian las autoridades.

El corregidor fue criticado por la levedad de los
castigos que aplicé a los rebeldes y por las medidas conci-
liatorias que adoptd. Sus propias palabras revelan el inte-
rés que puso en apaciguar a la gente: "Esta es una nacién

que no podemos destruir ni auyentar, porque sin ella ni

96 Segundo Moreno Yénez, op. cit, p. 73.
97 Ibid.
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(8]

habri labor de campos, no se adelantari la industria, n
podremos subsistir™®.

La sublevacién de la provincia de Rio Bamba
pone en evidencia el sentimiento de autoconciencia étni-
ca de la poblacién kechua, sentimiento que dos siglos de
colonia no lograron quebrantar.

En un periodo en que empeoraban bruscamen-
te las condiciones socio-econdmicas, la fuerza de la cultu-
ra y la memoria histérica desempefiaron un papel impor-
tante y unieron en la lucha a los kechuas forasteros que vi-
vian en las ciudades y a los de las comunidades. Como
compartian la misma percepcion de la realidad, lengua y
conciencia de un destino comun, los hechos histdricos
asimilados colectivamente hacian que volvieran los ojos al
pasado y al anhelo de un gobierno independiente y legi-
timo. La irreverencia frente a la religién catélica por otra
parte, demuestra que la percibian como un instrumento
de sumisién y que su credo nunca calé profundamente.

La imagen del Inka, presente siempre en los le-
vantamientos de todas las regiones andinas, despertaba
sentimientos patriéticos y conferia a las protestas un ca-
ricter épico. El recuerdo de los Inkas connotaba una
ideologia de libertad y justicia llegando a consolidarse co-
mo tradicién cultural y principio de heroicidad.

C) EL LEVANTAMIENTO DE OTAvVALO (1777)

Se produjo a raiz del anuncio de una nueva nu-
meracién. Comenzé en Kota Kachi, pueblo de la provin-
cia de Imbabura, y se extendié hacia el norte hasta Pasto,
y al sur hasta las cercanias de Kito.

Esta vez fueron las mujeres emparentadas con
las prestigiosas autoridades étnicas las promeotoras. Exas-

98 Ibid.

peradas por el remor de que sus hijos sufrieran atropellos
y vejaciones por parte del poder colonial llamaron a la re-
vuelta y aunque no fue una rebelién preparada de ante-
mano, a medida que iba tomando cuerpo salié a flote el
resentimiento acumulado por siglos, habiéndose cometi-
do actos de violencia y hasta de gran ferocidad.

Las acciones mds inhumanas tuvieron lugar en
las haciendas y en los obrajes donde se habia concentrado
mis la brutalidad contra los indios.

Siguiendo la tradicién el llamado a combate se
hizo con musica de tambores, bocinas y churos y fue
acompaiiado con gritos como "desde el Rey para abajo to-
dos son unos ladrones”, "que muera el mal gobierno y
que viva nuestra patria de los indios™.

La lucha de los rebeldes era mirada con indife-
rencia por los mestizos, pero en ciertas ocasiones los indi-
genas les obligaron a tomar parte de la refriega, aunque
por lo general se ponian del lado de los blancos para en-
frentar la furia de los indios.

Cuando los indios entraban a una ciudad cum-
plian un ritual muy usado hasta ahora para los grandes
acontecimientos. Daban tres la vuelta a la plaza, para lue-
go tomar las decisiones del caso. Consta en documentos
que en una ocasién penetraron en gran algazara a la igle-
sia y que cuando se les mostré la eucaristia, respondieron
que el santisimo sacramento era solo un pedazo de pan,
"tortilla hecha por el sacristan™®.

En el interior de la iglesia se apoderaron del hierro
para hacer hostias, lo torcieron e intentaron romperlo di-
ciendo que con ese instrumento querian herrar a los indios.

99 Ibid.
100 Ibid.
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Cuando el cura les amonesté en nombre de Je-
sucristo respondieron que no sabfan quién era. Los cabe-
cillas de la sublevacidn se autonombraron capitanes, en-
tre los cuales hubo también algunas mujeres que demos-
traron valentia y decisién.

Los capitanes, que correspondian a la divisién
dual de la comunidad, llevaban sus propias insignias y
ofrecieron repartir la tierra de las haciendas, e incluso lle-
garon a amenazar de muerte a los kurakas encargados del
cobro de los impuestos.

La sublevacién fue reprimida con ferocidad por
las tropas espafiolas, y se impusieron castigos ejemplares.
La crueldad de que se hizo gala llevé a que las propias au-
toridades reconocieran los excesos y la ausencia de media-
cién juridica.

Los documentos sobre el levantamiento del co-
rregimiento de Oravalo contiene una amplia informacién
histérica, social y cultural de la época y de la regién. Los
grupos sociales eran pequefios pero mantenian coherencia
émica. En toda la regién la penetracién y consolidacién
de la cultura kechua estaba muy avanzada. Asi los proce-
sos judiciales y las amonestaciones se explicaban en ke-
chua. Existian comunidad de intereses y la gente se unia
en defensa de ellos a pesar de que los procesos econémi-
cos y las libertades politicas estaban frenadas.

LAS SUBLEVACIONES EN LA ZONA CENTRAL DEL ANDE.
JUAN SANTOS ATAHUALLPA O EL SENTIMIENTO PATRIGTICO

En 1742 Juan Santos Atahuallpa levanta la bande-
ra de la insurreccién, se proclama el nuevo Apu Inka y co-
mo tal declara que estd llamado a liberar a sus sibditos de los
opresores espafioles y a traer prosperidad al pueblo nativo.

Juan Santos fue un mestizo (kechua-espaiiol)
nacido en Kaxa Marka y educado en el Kusko, en el cole-
gio para nobles indigenas que tenian los jesuitas. Era des-
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cendiente de Atau Wallpak, cuyo nombre tomé para agre-
garlo al suyo con la clara intencién de simbolizar la futu-
ra reconquista del poder por los legitimos soberanos del
Tawantin Suyo.

Numerosos autores se han encargado de investi-
gar el caricter de esta revuelta (Loayza, 1942; Varese,
1973; Castro, 1973; Golte, 1980; Stern, 1987). Desta-
can los prolijos anilisis de Francisco Loayza, aunque en
ellos, como en los demis dedicados al tema, se evidencia
un lamentable vacio, pues se soslaya el caricter étnico-his-
térico del levantamiento y se pasa por alto el papel revo-
lucionario que cumplié el pueblo kechua. En realidad en
la sublevacién tomaron parte varios grupos étnicos, pero
la fuerza social mas importante estaba constituida por los
kechuas de las zonas centrales del Per.

En una lectura histérica mis reciente del perio-
do de las insurrecciones, la realizada por Steve J. Stern
(1987), se sefala a esas zonas, incluyendo a Lima, como
escenarios de los violentos conflictos sociales motivados
por empeiio libertario del nuevo Apu Inka. Sin embargo,
también en este trabajo se pasa por alto el desafio de los

-kechuas al poder colonial, a pesar de que fue una viva ma-

nifestacién del pensamiento patriético, y un reconoci-
miento a los derechos de los Inkas a volver a gobernar a
su pueblo.

En 1742 los planes subversivos de Juan Santos
Atahuallpa empezaron a concretarse con la fundacién de
un estado independiente que recuerda en mucho al de
Willka Pampa. Este nuevo estado duré mis de una déca-
da y se liquidé solo cuando murié el nuevo Apu Inka.
Todas las acciones militares emprendidas por los espafio-
les para derrocarlo fueron indtiles. Los indigenas kampas
fueron los principales sustentadores sociales del estado re-
belde, al que pronto comenzaron a integrarse grupos mul-
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tiétnicos {indios, mestizos, negros, mulatos) entre los que
sobresalian los kechuas que huian de los repartimientos y
de la extorsién laboral.

De ser un movimiento marginal, circunscrito a
las regiones fronterizas de la sierra, paso a generar conflic-
tos sociales en varias provincias del Perti pese a los esfuer-
zos de los espanoles por impedirlo.

El desafio a la estructura del poder hispanico tu-
vo variantes locales que dependian de las condiciones par-
ticulares de cada lugar. Estrategias y ticticas distintas fue-
ron adoptadas por los kechuas y sus aliados. Huidas, de-
serciones, comunicaciones secretas, disturbios violentos
se sucedieron en los afos de la convulsién provocada por
Juan Santos Atahuallpa.

En los sitios menos controlados por las autori-
dades la poblacién recibia con entusiasmo al Inka libera-
dor y a sus tropas.

Siguiendo a Stern'® nos detendremos en algu-
nos sucesos que muestran la amplitud del movimiento
antihispanico:

En 1743, los arrieros serranos contratados para
las expediciones militares en contra de Juan Santos Ata-
huallpa prefirieron huir y unirse al bando rebelde antes
que colaborar con los espanoles. Las deserciones y fugas
se produjeron sin interrupcién durante afos.

En la zona de Waru Chiri, de antigua tradicién
kechua, anterior incluso al estado inkdsico, se veia a Juan
Santos Atahuallpa como al guia del movimiento liberta-
dor. Las rebeliones estallaron ahi en 1750 y 1753. Su in-
fluencia se extendié a zonas contiguas. Las dos primeras
rebeliones de los kechuas de Waru Chiri se proponian ex-

101 Steve, J. Stern, "La era de la insurreccién Andina 1742-1782", En:
Resistencia, rebelidn y conciencia campesina en los Andes, p. 64.
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L_!sa[ a log es spa afiales de la nmnm [ima. crear un reino in-
dependlente y llevar al trono a Santos Atahuallpa. En
1783 se produjo una insurreccién en apoyo a Tupak
Amaru II.

La fama de rebeldes que adquirieron los kechuas
de Waru Chiri habia sido bien ganada, pero dos factores
jugaron en su contra: la localizacién de la provincia, co-
lindante con Lima, sede del gobierno colonial, obstaculi-
zaba en gran medida las operaciones subversivas, y, por
otro lado, la cercania al litoral la convertia en un lugar
continuamente amenazado.

En los primeros tiempos del levantamiento las
incursiones llegaron hasta regiones tan alejadas de la sel-
va como Kanta, vinculada por estrechos lazos étnicos a
Waru Chiri, lo que permitia una comunicacién perma-
nente y eficaz. Las expediciones a sitios tan distintos evi-
dencian el ambiente favorable a la causa de Juan Santos
Atahuallpa.

Violentas revueltas se dieron en su apoyo en
Tarma, Wanta y hasta en la controlada Xauxa. En Tarma,
en 1744, una turba intent4 matar al Corregidor, prolon-

* gandose los disturbios un afo; para aplacar los énimos, las

aurtoridades virreinales decidieron liberar a los kechuas de
Tarma del pago de su cuota de mitayos de las minas de
Wanka Willka (Hancavelica). Es importante senalar que
la zona de Tarma-Xauxa por tradicién no se habia some-
tido a los Inkas, pero en la rebelién de Santos Acahuallpa
prevalecié la identidad kechua.

Diez afios después de comenzado el levantamien-
to, en 1752, el lider decidié invadir Xauxa, establecer alli
su plaza fuerte y convocar a los kechuas de la sierra central
para alzarse contra el poder colonial de una vez por todas.

El Apu Inka y sus tropas se tomaron Anda Mar-
ka, donde fueron bien recibidos por la entusiasmada po-



224

225

fa plaza central, log

stbditos se acercaron a besarle los pies y las manos como

blacidn. 1 )

La bienvenida ruvo lugar en

muestra de reconocimiento y acatamiento. Pero el corre-
gidor de Xauxa organizé la defensa militar de la provin-
cia, y pidié apoyo para reforzar a su ejército y sofocar la
subversién.

Avisado Santos Atahuallpa de la envergadura de
la arremetida que se preparaba, opté por una rdpida reti-
rada, incendiando la iglesia local como un signo mis de
rechazo a todo lo espanol. La campafia de Anda Marka
fue el dltimo intento armado en nombre de un ideal re-
volucionario y en contra de la explotacién econémica y el
atropello a los kechuas. '

La fuerza ideolégica del movimiento dejé hue-
llas profundas en los indios y en los grupos sociales que
rechazaban las imposiciones del régimen colonial. En lo
posterior continuaron produciéndose otras rebeliones lo-
cales en diferentes regiones del antiguo Tawantin Suyo,
como escribe Stern:

Después de 1752, Juan Santos Atahuallpa se abstuvo de

conflictos militares y apariciones en la Sierra. Conver-

tido en una presencia "invisible", Juan Santos se desva-
necié gradualmente del escenario serrano. Por un
tiempo, sin embargo, los rumores mantuvieron vivo el
suefio de una liberacién conducida por un Inca*.

LA GRAN REBELION DE TUPAK AMARU

Y EL NACIONALISMO INKA

El levantamiento de Tupak Amaru, conocido
como la Gran Rebelién, continda conmoviendo la sensi-
bilidad histérica porque ejemplifica el anhelo nacional de
un héroe libertario, asi como la grandeza de un pueblo
que no renuncia a sus ideales.

102 Ibid.
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José Grabriel Kondor Kanki nacié en l7n laal-

et Kiisko.

dea de Suri Mana, corregimiento de Tinta, cerca

Su lugar natal y otros centros poblados se encontr3
tro del kurakazgo que su familia posefa desde tiem

Recibié instruccién en el colegio jesuitico dek
cado a los hijos de la nobleza inka. Su ilustracién y for-
tuna personal hacian de él un personaje muy conocido y
apreciado inclusive en los circulos de criollos intelectuales
progresistas de Kusko y Lima. Adopté el nombre de Tu-
pak Amaru en honor del dltimo Sapa Inka del estado de
Willka Pampa.

Antes de alzarse en armas se entrevist$ varias ve-
ces con las autoridades virreinales para interceder a favor
de su pueblo y pedir que se le aliviara de las exageradas
cargas tributarias. Al mismo tiempo buscé que le recono-
ciera su legitima ascendencia inkdsica. Con las pruebas
que presenté en 1777 a la Real Audiencia de Lima de-
mostré que era descendiente directo de Juana Pillku Wa-
ku, hija de Tupak Amaru Inka.

Solo al ver frustradas sus expectativas decidié
desafiar al poder colonial y proclamar la revuelta armada,
que estallé en medio de un extendido clima subversivo.
En esa serie de protestas conocidas como "el ciclo prepa-
ratorio de la Gran Rebelién", se destaca el movimiento de
Tomas Katari, kuraka de Macha en la provincia aymara
de Chayanta, en el Alto Perti.

El levantamiento de Tupak Amaru no fue
una reaccién espontinea de descontento de indios nobles
y tributarios, sino que las ideas y acciones fueron madu-
rando en el pensamiento del caudillo y en gran parte del
pueblo kechua.

LAs DOs POSICIONES DE LA GRAN REBELION

En la decisién de Tupak Amaru se fundian dos

posiciones fundamentales que reflejaban las caracteristicas




226

de la sociedad de Ia época. Ambas incidieron en el obje-
tivo propuesto y en el desenlace de la Gran Rebelion.

La primera, sefialada como mesianismo y basa-
da en elementos culturales kechuas, impulsé a Tupak
Amaru a volver los ojos al glorioso pasado de los Inkas, de
ahi el nombre que se le dio. El esquema mesidnico le ayu-
d6 a cumplir su misién. La segunda posicién implicaba
una reflexién profunda sobre la situacién politica y eco-
némica de la realidad indigena de la época.

Las tradiciones culturales con que se indentifi-
caba Tupak Amaru ejercian un gran atractivo para millo-
nes de personas. El mesianismo invocaba la época inka-
sica como un tiempo de bienestar compartido y apelaba a
la memoria colectiva y a las ideas asumidas por la expe-
riencia espiritual del pueblo kechua.

La ilusién de la vuelea al pasado se conoce como
Pacha Kutiy, el retorno al tiempo anterior al tiempo. Esta
nocién es histéricamente explicable y contiene un
sustrato de creencias miticas sobre el retorno al pasado y
exige la presencia de un héroe que cumpla el mitoa través
de un rito, en este caso el levantamiento dirigido por
Tupak Amaru.

La nocién de Pacha Kutiy, fuertemente enraiza-
da entre los kechuas, constituyd un estimulo psicolégico
para apoyar la subversién, aunque quizds la inercia de la
fe haya impedido que la Gran Rebelién concluyera con la
victoria.

Ademis hubo otros elementos culturales en jue-
go. Yuri Zubritski anota como una influencia ideolégica
importante el folclor y la literatura kechuas. Se conoce,
que el drama Apu Ollantay era representado a menudo en
las plazas del kurakazgo de Tupak Amaru. El mensaje del
drama llegaba como una protesta contra el despotismo y
un llamado a la libertad. Utilizado como un instrumen-
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1o ideolégico enardecia a la genre y la preparaba para el le-
vantamiento'®.

También se ha advertido sobre el importado pa-
pel que jugé en la mentalidad de la época la crénica de
Garcilaso de la Vega Inka, los "Comentarios Reales de los
Inkas", que no solo glorificaban el pasado, sino que tam-
bién hacen un llamado a la rebelién contra los espafioles.

La segunda tendencia surge de la propia reali-
dad colonial, de la injusticia del sistema agravada por las
reformas borbénicas, de la crueldad que destruia fisica y
moralmente a los kechuas. Esta conciencia fue reforzada
por las ideas del enciclopedismo francés que criticaba
abiertamente al régimen mondrquico y que ya comenza-
ba a circular entre los personajes ilustrados del virreynato,
entre los que se contaban Tupak Amaru.

Desde esta perspectiva el ideal de Tupak Amaru
era realizable. Terminar con la opresién y la violencia era
un planteamiento inclusive compartido por algunos mes-
tizos y criollos, tanto més que la rebeldia del pueblo ya es-
taba a flor de piel y las manifestaciones adquirian cada vez
mayor envergadura.

Hasta la lengua ofrece un testimonio del repu-
dio popular a los espafioles, se manifiesta en epitetos y
conceptos usados para designar a los opresores, que eran
considerados 7iakashkas (maligno, perverso, odioso). Los
rebeldes pensaban asimismo que eran pishtakus, es decir
bestias, demonios, sanguinarios. Se les motejeaba de pu-
ka kunka como una manera despectiva para referirse al co-
lor de la piel y se habia generalizado el criterio de que to-
dos los hispanos debfan ser exterminados.

La hostilidad a los conquistadores también se
expresaba entre la nobleza kechua. Uno de sus miembros,

103 Yauri Zubritski, op. cit



nombre bastante extenso: "Representacién verdadera y
exclamacién rendida y lamentable que toda la nacién in-
diana hace a la majestad el Sefior Rey de Espafia y Empe-
rador de las Indias, el Sefior Fernando 1V, pidiendo los
atienda y remedie, sacindolos del afrentoso vituperio y
oprobio en que estin mds de doscientos afios. Exclama-
cién de los indios americanos, usando para ello de la mis-
ma que hizo el Profeta Jeremfas a Dios en el capitulo Vy
dltima de sus lamentaciones™®.

Formalmente este documento constituia una
invocacidn al rey solicitindole que tomara medidas co-
rrectivas ante la situacién imperante, pero estd saturado
de fuertes protestas por los abusos de las autoridades co-
loniales y por la propia esencia del sistema colonial.

Entre la élite kechua kuskefia surgié un senti-
miento nacionalista derivado del empobrecimiento y la ex-
plotacién impuestos a través de tributos exagerados y obli-
gaciones coercitivas, como comprar dentro de las hacien-
das, asi como del awropello cultural y el menosprecio étni-
co. Sin embargo, el apoyo de la nobleza inka que recibié
Tupak Amaru no fue total. Algunos de sus miembros esta-
ban satisfechos con los privilegios que les habian concedi-
do los espanoles y se mostraron contrarios a la causa de los
tupamaristas. Ese fue el caso de Diego Mateo Puma Kawa,
kuraka de Chinchero, que contribuyé a la victoria espafio-
la defendiendo el Kusko contra los sublevados. A raiz de la
captura de Tupak Amaru, Puma Kawa encargé una pintu-
ra que conmemoraba la ocasién. La obra muestra un pu-
ma que vence a una serpiente, bajo la mirada benevolente
de la Virgen de Monserrat, patrona de Chinchero™.

104 Ibid.
105 Leén Campell, op. cic., p. 130.

Entre los mestizos y hasta entre los criollos que ple-
garon al movimiento empezaron a germinar sentimientos in-
dependentistas, pero como respuesta a una situacién diferente.
ORGANIZACION Y EXPANSION DEL LEVANTAMIENTO

El 4 de noviembre de 1780 comenz6 la rebelién
en Tinta una vez capturado el corregidor Arriaga, a quien
se le sometié a juicio, encontrindosele culpable de haber-
se excedido en sus atribuciones legales. Fue ejecutado po-
cos dias después en ceremonia puiblica.

Al iniciar la insurreccién, Tupak Amaru hablan-
do en kechua proclamé sus objetivos: acabar con los eu-
ropeos como principales autores de todas las malas insti-
tuciones, puesto que ya era tiempo de sacudirse del pesa-
do yugo espaiiol, “que les gravaba diariamente con nuevas
pensiones y hostilidades; que sus arbitrios iban hasta exe-
cutar iguales castigos en todos los Corregidores del Rey-
no; exterminar a todos los europeos”. Asi "era llegado el
tiempo y también el remedio™%,

La revuelta se extendié répidamente por la sie-
rra del Perd y Bolivia. Un dato recogido por los espaiio-
les de fa época habla de fuerzas rebeldes de mis de sesen-

‘ta mil hombres. Se sabe que Tupak Amaru utilizé caba-

llos y armas de fuego, pero la mayoria de sus hombres pe-
leaba con espadas y hondas. Motivo poderoso para la ad-
hesién de los indigenas fueron los discursos de su lider en
kechua frente a las wakas tradicionales, actitud que fue
combatida por la iglesia catélica, con lo cual los criollos y
mestizos que habian plegado a la causa la abandonaban,
convencidos de que se trataba de pricticas herejes.

A medida que la rebelién tomaba fuerza estalla-
ron revueltas en otros lugares. Las comunidades aymaras
comenzaron a colaborar con las fuerzas kechuas. Entre

106 Jan Szeminsiki, op. cit., p. 164.
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jos jefes ue adhirieron al levantamiento estuve el valien-
te jefe aymara Julidn Apasa (Tupak Katari).

Los combates corrieron diversa suerte y costaron
la vida a miles de indigenas. El9 de marzo de 1781 se ini-
ci6 Ia batalla por la posesién del Kusko y el asedio a la ciu-
dad duré casi un mes. El ejército espafiol se ensafié contra
los kechuas que trataban de tomar la antigua capital kechua.

Por fin, y gracias a la traicién de algunos nobles
inkas que habian permanecido fieles a la corona espaitola,
Tupak Amaru fue hecho prisionero en Lanki, el 18 de
mayo de 1781, siendo obligado a presenciar la ejecucion
de su mujer, Micaela Bastidas, que habia sido su mano
derecha, apoyo espiritual y consejera militar, asi como la
de su hijo, de su cufado y del fiel kuraka de Akos.

A Tupak Amaru se le corté la lengua y se le des-
cuartizé en la plaza del Kusko, atando sus extremidades a
cuatro caballos espoleados en distintas direcciones.

Fue condenado como "el vil insurgente José Ga-
briel Kondorcangui, alias Tupak Amaru y supuesto cacique”,
culpable de "lesa majestad” por su encarnacion del rey inka
y por otros actos que "pretendian arrebatar al rey espafiol su
reino”. El oidor general Arecha, como resultado de todo lo
ocurrido, abolié el cargo hereditario de kuraka que habia os-
tentado. Prohibi6 el uso de ropajes, atavios y simbolos in-
kisicos. Proscribi6 las pinturas o retratos de los soberanos
inkas, la escenificacién de dramas con protagonistas inkas,
como el Apu Ollantay y todos los escritos que hicieran refe-

rencia a las antiguas glorias del Tawantin Suyo, incluyendo
los “Comentarios Reales de los Inkas” de Garcilaso de la Ve-
ga Inka. También se prohibieron los emblemas y las bande-
ras inkas, e instrumentos musicales como churos y bocinas.
Incluso pasé a ser ilegal el uso de la lengua kechua'”.

107 Leén G. Campbell, op. cit. p. 118.
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v
EL PUEBLO KECHUA
BAJO EL ESTADO NACIONAL

SIMPLES PROCLAMAS REDENTORAS
La independencia de las colonias americanas no
significé el mejoramiento de las condiciones de vida del
pueblo kechua. Pronto se olvidaron los empeiios por li-
quidar el régimen colonial y hacer justicia a los indios.
El Decreto del Poder Supremo del 27 de
agosto de 1821, firmado por el general San Martin, ma-
nifestaba que: "Seria un crimen consentir que los abori-
genes permanecieran sumidos en la degradacién moral a
que los tenfa reducidos el Gobierno Espaiiol'®, abolfa los
tributos con los que gravaban a la poblacién indigena e,
inclusive, se advertia que serian expulsadas del pais las
_personas que incumplieran la disposicién.

Por su lado la proclama de Simén Bolivar sobre
la igualdad entre los ciudadanos se referia a la situacién de
los indios, y afirmaba que ella era,

... incompatble con el servicio personal que se ha exi-

gido por fuerza a los naturales indigenas y con las exac-

ciones y malos ratamientos, que por su estado misera-
ble, han sufrido estos en todos los tiempos por parte de

los jefes civiles, curas, caciques y hacendados'®.

108 Yuri Zubritski, Los Incas Quechuas, "Legislacién Indigenista Peruana”
op. cit., p. 7. ’

109 Ibid, p. 9.



232

Los ideales de redimir al indio e igualarlo en de-
rechos politicos y econémicos, expresados tantas veces por
los criollos independendistas, quedaron en el papel.

LOS CRIOLLOS DUENOS LA TIERRA

El poder pasé a la nueva clase dominante, los
criollos aduefiados de la tierra. Al desplazar a los antiguos
colonizadores los descendientes de los espafioles se reco-
nocieron como entidades histéricas diferentes, se plantea-
ron objetivos econémicos y sociales distintos a los de la
metr6poli y organizaron los estados nacionales.

Aunque de sedimento nacional escaso, los tres
estados andinos al constituirse se fundaron en un nacio-
nalismo criollo, nacido del mestizaje, pero amnésico en
relacién al pueblo kechua y a los otros pueblos indigenas.
Resultaron ser en la prictica aparatos burocriticos que fi-
jaron la territorialidad y el funcionamiento administrati-
vo de las naciones mestizas, excluyendo a los indios, igno-
rando sus derechos histéricos y libertades politicas. Otro
hubiera sido el destino del pueblo kechua si se le hubiera
permitido incluirse en las nuevas formas politicas que su-
ponian los estados nacionales. No hubiera sido necesario
que continuaran aferrdndose a una cultura ancestral para
sostener su identidad, no hubieran sido victimas del mili-
tarismo y el caciquismo estatales y, en el caso de los ke-
chuas peruanos, no hubiesen sido inmolados por fuerzas
militarizadas y politicamente polarizadas.

ESTADOS UNINACIONALES: DEMOCRACIA SIN DEMOS

En 1825 se sentaron las bases para el Estado Bo-
liviano, en 1827 se proclamé la Repiblica independiente
del Perti y en 1830 surgié el Estado ecuatoriano. En to-
dos los casos se expresé la voluntad de los criollos de to-
mar en sus manos los destinos de los paises y, a pesar del
débil sedimento histérico-nacional, poco a poco los esta-
dos andinos comenzaron a afianzarse.

S
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El complejo andamiaje que reauiere un estado
para su estructuracién necesitaba de instituciones
juridicas, politicas, econémicas, religiosas, pero éstas en
ningdn caso fueron el resultado de un auténtico
desarrollo nacional, mds bien se las copié de modelos
extranjeros-franceses sobre todo- ajenos a las tradiciones y
realidades locales.

Desde un comienzo los estados nacionales se
mostraron como érganos incapaces de garantizar la igual-
dad étnica y no pudieron captar ni recoger las caracteris-
ticas peculiares de los pueblos indios asentados en los dis-
tintos territorios, peor integrarlos en estados multinacio-
nales, idea que no pasé por la cabeza de ningiin politico
criollo. El proyecto estatal se inspiré en las ideas de la Re-
volucién Francesa, que pregonaba "un pueblo, un Esta-
do", y el resultado conseguido fue estados unitarios que
dejaban fuera de su sistema y funcionamiento a los pue-
blos indios.

LA PROLONGACION DEL REGIMEN SERVIL

Sobre la infranqueable divisidn antagénica entre
terratenientes y campesinos, que coincidian con la oposi-
cién étnica criollo-mestizo e indigena-kechua, se fueron
definiendo las sociedades nacionales mayores de los tres
paises andinos: por un lado las naciones-estado ecuatoria-
na, peruana y boliviana, como naciones opresoras, y por
el otro el pueblo kechua como nacién oprimida. En los
centros textiles y en las haciendas se prolongé el antiguo
orden colonial bajo los auspicios de las constituciones po-
liticas republicanas. Segiin Pio Jaramillo Alvarado, el es-
tudioso ecuatoriano de la cuestién indigena:

En el Ecuador continué siendo ¢l indio lo que fue en la

época colonial: un siervo de la gleba, trabajador sin sa-

lario, bestia de carga; sujeto al trabajo de "sol a sol”,

concierto en las haciendas, con un salario irrisorio o
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auls, y sin persenalidad propia, sin igualdad ni liberrad

ante los hechos y ante la ley".

Lo mismo ocurri6 en el Pert y en Bolivia.

Los excesos del régimen servil se manifestaron
sobre todo en las zonas rurales y en relacién al trabajo
agricola de las haciendas. La iglesia, con sus monasterios
y cofradias, tltimos reductos de las regalias de la corona
espafiola, siguieron siendo propietarias de las tierras sin
restricciones legales.

DAKILEMA O LA ESPERANZA KECHUA

En la época republicana, durante el siglo XIX,
en el Ecuador se mantuvieron los tributos que oprimian
al indio. Garcia Moreno otorgé el cobro de los diezmos
a la iglesia, la cual a su vez lo entregé a los llamados
"rematistas”.

Ademis se habfa expedido una ley que obligaba
a los indigenas a trabajar dos dias en los caminos nacio-
nales sin remuneracién alguna y con penas de prision y
multas en caso de no hacerlo. Esto generé un marcado
descontento y agitacion.

El 18 de diciembre de 1871 el recaudador de
diezmos y tributos, que fue desde Rio Bamba al valle de
Kacha, llegé a la choza de un indigena y exigid el pago de
los tributos. El demandado argumenté que ya habia sa-
tisfecho otros cobros, pero el funcionario insisti6 y el in-
dio le propiné un garrotazo haciéndole caer de la mula so-
bre la cual se desplazaba. Los indios que se habfan acer-
cado a la escena quisieron linchar al diezmero, pero Da-
kilema, joven kechua de la zona, caracterizado por su in-
teligencia y valor, lo impidié y ordené que se lo llevase a
una colina donde fue atado a una picota; ahi se lo juzgd

110 Pio Jaramillo Alvarado, El Indio Ecuatoriano, Quito, Casa de la Cultura
Ecuatoriana, p. 273.
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v se lo encontré culpable. Dakilema dio esta orden: "aho-
ra si matémoslo, porque otras leyes no existen”.

La muchedumbre se ensafié con el diezmero
hasta quirtarle la vida. Dakilema hizo arrastrar el cadiver
atado a la cola del animal y mandé que algunos restos del
funcionario fueron colocados en estacas para escarmiento
de los blancos, tal como habian hecho en su momento los
espafioles con los despojos de los indios.

Las bocinas, los churos y las fogatas convocaron
al levantamiento de los kechuas de la zona. Dos mil in-
dios se congregaron en la iglesia de Kacha donde Fernan-
do Dakilema fue proclamado Inka, entre gritos de "Daki-
lema fiukanchi Hatun Apu”.

El nuevo monarca dudé al comienzo pero acabé
por comprender que tenfa una obligacién con su pueblo
y aceptd la investidura. Nombré como jefe de su ejéreito
a José Morocho, encargindole la creaciéon de un regimien-
to de caballeria, y designé a varios mensajeros para infor-
mar de su proclamacién por toda la regién. Pronto llega-
ron alcaldes y regidores de varios lugares, quienes juraron
lealtad al soberano, asi como exterminar a los blancos.

Dakilema y sus capitanes convinieron en atacar
Yarukies, Sikallpa, Kaxa Bamba y Punin. Sin embargo, el
caddver del funcionario, dejado cerca de un pueblo de
"blancos”, permiti6 que el gobernador de Chimbo Raso
fuera alertado y pudiera disponer la movilizacién de tro-
pas del ejército y la milicia.

Los indigenas, armados de lanzas y piedras baja-
ron de las colinas circundantes al pueblo de Yarukies.
Mis soldados y milicianos de Rio Bamba alcanzaron a lle-
gar para defender el pueblo. El ataque de los kechuas fue
repelido con cargas de fusileria que provocaron una gran
mortandad. Dakilema decidi6 retirar sus fuerzas a Kacha
y las poblaciones de Sikallpa y Kaxa Bamba. Diez mil in-
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dios se congregaron aic
hasta la plaza logrando ahuyentar a la milicia y
apoderarse del pueblo. Pero no se detuvieron sino que
avanzaron hacia Kaxa Bamba, donde se habian concen-
trado los blancos y mestizos de varias localidades.

Los combates fueron encarnizados. Muertos y
heridos sembraron los caminos. Indigenas, mestizos,
blancos y milicianos se agolpaban en la plaza y sus alrede-
dores impidiendo la intervencién de la caballeria de Mo-
rocho, que decidié que sus jinetes entraran a pie.

La resistencia de los "mishus" (mestizos) fue te-
naz, lo que desconcertd a los indigenas, desmoralizados
por la falta de apoyo de la cabelleria. Las armas de fuego
rambién hicieron lo suyo. Lo que pudo haber sido una
victoria se convirti6 en derrota. Los tabues y supersticio-
nes frente a los blancos fueron el principal enemigo de los
indios. Finalmente se produjo la desbandada.

Considerando que seria imprudente participar
directamente en los enfrentamientos, el caudillo perma-
necié en una colina aledafia a Kaxa Bamba. Al dar el en-
cuentro a sus fuerzas les increpé con dureza por su falta
de valor, pero su ira fue inutil: los sublevados estaban su-
midos en el temor y la desmoralizacién.

A pesar de todo Dakilema sinti6 que debia se-
guir luchando aunque fuera solo por defender sus princi-
pios de justicia y a pesar de que su gesta estuviera conde-
nada al fracaso. Reagrupé a sus fuerzas y decidié lanzar-
las contra Punin. Un familiar suyo, Pacifico Dakilema,
comandé dos sorpresivos ataques la vispera de la fecha fi-
jada para la toma de Punin.

Protagonista de primer orden en el alzamiento
de Punin fue la mujer kechua Manuela Leén, quien co-
mandé un numeroso batallén. Los indigenas avanzaron
hacia el valle a pesar de que los disparos de la milicia pro-
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vocaron numerosas bajas enfre sus filas. Manuela Leén ce
trenzé en combate cuerpo a cuerpo con un teniente y lo
liquidé con su lanza. Las fuerzas rebeldes se tomaron Pu-
nin. Las casas de los blancos y sus oficinas fueron saquea-
das e incendiadas. Después del festejo por la victoria los
indios abandonaron el pueblo al conocerse el inminente
avance de las tropas gubernamentales, a pesar de la opo-
sicién de Manuela Ledn que queria enfrentarlas y morir
con honor.

Los indigenas intentaron reagrupar sus tropas
pero para entonces numerosos batallones de soldados y
milicianos ya ocupaban la provincia de Chimbo Raso de-
dicdndose a perseguir a los insurrectos que todavia ofre-
cian resistencia.

Durante seis dfas el alzamiento de Dakilema
mantuvo en jaque a las fuerzas del gobierno y en sobresal-
to al pais entero.

Sus capitanes pidieron al gobierno el indulto de
los sublevados y sorprendentemente Garcia Moreno de-
cretd la aministia.

Dakilema no huyd. Permanecié en Kacha espe-

-rando su detencidn. Se entregd a los soldados y fue lleva-
do a la cdrcel de Rio Bamba, donde se encontraban presos
mis de doscientos indigenas que habian participado en
los alzamientos.

El 8 de enero de 1872 Manuela Leén fue fusila-
da en Rio Bamba. Los indios y el propio Dakilema tuvie-
ron que presenciar la ejecucién. Varios cabecillas fueron
condenados a muerte y otros a prisién y trabajos forzados,
a pesar del "indulto” de Garcia Moreno.

El 23 de marzo Dakilema fue sindicado "por
delitos de motin, asesinatos, robos e incendios”, ratifican-
do su condena el mismo Garcia Moreno. Todo el proce-
so se realiz6 bajo el imperio del cédigo militar y la provin-



cia de Chimbo Raso permanccid ¢
te tres meses.

El 8 de abril de 1872 Dakilema fue fusilado en
Yarukies. Las tltimas palabras que dirigié a los indigenas
fueron: "Shuyay, mana kewaychu fiuka churi” (Esperen
sin abatirse, hijos mios).

TRIBUTO, CONCERTAJE Y TERRITORIOS COMUNALES

Antes de la Independencia las Cortes de Cddiz
habian abolido el trabajo forzado de los mitayes y el tri-
buto; sin embargo en los afios siguientes se rest.at?lecio' es-
ta carga impositiva, aunque desapareci6 deﬁl?mvamente
la mita. Simén Bolivar, en 1821, aboli6 el tributo, pero
¢l mismo lo volvié a imponer en 1829'".

En la época colonial el tributo recaia sobre los
indios encomendados, se pagaba varias veces al afio y es-
taban exentos de ¢l los kurakas y sus hijos mayores. En
los primeros afios de la Colonia el tributo mdigena con-
sistia en "frutos de la tierra” y en hilados y tejidos, pero
paulatinamente se fue introduciendo el pago en dinero'.
Otra forma de pago era la prestacién personal, que acal?o
por prohibir la Ley de Indias aunque en la préctica persis-
tié durante mucho tiempo. Las disposiciones legales de la

Repiiblica resucitaron el viejo tribuco colonial, que fue
adquiriendo el caracter de un impuesto mon.etano con
que se gravaba a los indios en beneficio exclusivo del Es-
tado. Se lo recaudaba de acuerdo al nimerc de adultos
por comunidad o hacienda. La Republica lo interpretd
como la base para adquirir una parcela al efectuarse la
particién de las tierras comunales. .

El wibuto de indios solo fue abolido de modo
definitivo en la segunda mitad del siglo XX.

111 Cfr. Gerardo Fuentealba (1983), "La Sociedad lndl'gef\a en las prime.ras
décadas de la Repiblica: continuidades coloniales y cambios
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Segin el sistema de concertaje los indigenas
eran "concertados” en sitios publicos y luego llevados a las
haciendas, a las minas o a los obrajes.

El concertaje se constituy6 en una forma de tra-
bajo servil en provecho sobre todo de los terratenientes y
sin control del aparato estatal. Para mantenerlo se imponia
el endeudamiento de los indigenas y la prisién por deudas,
las cuales se traspasaban de una generacién a otra, con lo
cual los indios quedaban atados indefinidamente a las ha-
ciendas. El concertaje se mantuvo después de la Indepen-
dencia y persistié durante mucho tiempo en la época repu-
blicana como medio de crear riqueza para los hacendados.

La Reptiblica establecio la libertad de las partes
para contratar, pero al indio no le quedaba mds remedio

que atarse a la tierra de su patrén, acorralado por las ne-
cesidades econdémicas para vender su fuerza de trabajo a
cambio de un salario miserable. Con el sistema de endeu-
damiento el concertaje devino en régimen servil, determi-
nando que el grueso de la poblacién indigena tuviera que
vivir en las haciendas.
LOS TERRITORIOS COMUNALES

Los territorios comunales, llamados también res-
guardos, que datan de la época precolombina, constituye-
ron y siguen constituyendo atin hoy en dia, espacios de pro-
teccién para la superviviencia de nuicleos étnicos kechuas.
Los resguardos se mantuvieron desafiando a los cambios
histéricos. Guillermo Herndndez Rodriguez anota que:

Los resguardos no tuvieron ni en la colonia ni en la re-

publica una existencia apacible. Sus rasgos comunales,

incrustados dentro de una organizacién indivualista, en-

republicanos” Nueva Historia del Ecuador, Vol. 8., Quito, Corporacién
Editora Nacional, 1983, p. 51.
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traban en pugna con ei ambicnic ccondmico y soctal.
Su historia es parte integrante del martrologio de la ra-
za indigena. Los resguardos son islotes y salvavxc.ias so-
ciales, que llevan a los supervivientes del naufragio dra-
mitico de la conquista. La coloniay la repuiblica se han
orientado por criterios diversos frente a esas agrupacio-
nes. El ambiente individualista al acentuar ha venido re-
duciendo cada vez mis el espacio vital del resguardo'.

La Repuiblica liberal se empefio en dividir los te-
rritorios comunales. El mismo Bolivar reiteradamentfe in-
sistié en que las tierras colectivas debian ser rc?par’udas.
Aunque la reparticién demoré algunos afios, los indigenas
que recibfan parcelas individuales tarde o temprano las
vendian. Fuera de sus territorios comunales los kechua:s
quedaron a merced de las adversas condiciones que el ré-
gimen de propiedad individual imponia. Cuando’adqm—
rfa tierras comunales el nuevo propietario convertia a los
indios en sumnisos arrendatarios. .

Bajo el régimen de libertad individual desapare-
cieron gran nimero de comunidades kecl?t{as pues no to-
das lograron salvarse de las nuevas disposiciones legales.

Cuando un kechua lograba retener una peque-
fia parcela de tierra se veia impedido de acceder a créditos
baratos y pasaba a engrosar las filas de los peones o de los
arrendatarios.

CABILDOS INDIGENAS Y OTRAS DISPOSICIONES .

Los cabildos indigenas datan de la Colonia y
son un calco de los que existian para los espaﬁol's.. Ejfr-
cian dertas funciones dentro de los "pueblos indios Y
permitian limitar el poder de las autoridades ind.ias, sir-
viendo ademis de vinculo con las autoridades seccionales.

112 Guillermo Hemiandez Rodriguez, De los Chibchas a la Colonia y a la
Repuiblica, Caracas, Edic. Internacionales, 1978, p 305.
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Las leyes republicanas dispusieron que hasra que
los resguardos no se repartieran a los indigenas en propie-
dad, éstos mantendrian los cabildos que les garantizaba la
ley para administrar y repartir los bienes de la comuni-
dad. Los indios, sin embargo, quedaban sujetos a los jue-
ces de las parroquias.

A mis de los cabildos se garantizaron ciertos de-
rechos que revelaban aunque en forma limitada y contra-
dictoria los cambios histéricos acaecidos. Entre estas dis-
posiciones estin la prohibicién de obligar a los indigenas
a servir en el ejército y la milicia, asi como la designacién
de defensores de indios, cuyo deber era protegerles y re-
presentarles en todos los asuntos civiles y criminales'.

Normas legales de este tipo implicaban un rela-
tivo reconocimiento de los derechos indigenas, pero en-
trafiaban al mismo tiempo un fuerte menosprecio a su
dignidad humana.

LA INEFICIENCIA DEL REGIMEN AGRARIO EN LA REPUBLICA

Y EL ATRASO DE LOS KECHUAS

La irracional distribucién de la propiedad agri-
cola concentrada en pocos duefios, las grandes extensiones
sin cultivar, la persistencia de anacrénicos sistemas de re-
muneracién y los bajos niveles técnicos de explotacién de

la tierra determinaron que la agricultura se volviera inefi-

ciente. Todos estos factores fueron determinantes para fre-
nar el desarrollo capitalista de los paises andinos y contri-
buyé en forma directa al atraso de los kechuas, cuya masa
poblacional permanecia enclaustrada en las haciendas.
Los kechuas de la zona oriental del Ecuador, lla-
mados yumbos, descendientes de la poblacién que migré

113 Para el estudio de las Exenciones y Privilegios indigenas, consultar
Alfredo Rubio Orbe, Legislacién indigenista del Ecuador, En: Gerardo
Fuentealba, op. cit., p. 61.
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metidos al concertaje en las haciendas, y sus condiciones
de vida fueron adn miés severas que la de las kechuas se-
rranos. Del yumbo dice Pio Jaramillo Alvarado que "los
misioneros han hecho un paria, los indios del Putu Mayu
y del Napo han sido asesinados y explotados por los cau-
cheros". Y en otro parrafo:

El quichua se ha mantenido en las doctrinas en la Sie-
rray en el Oriente, con premeditacién y alevosia, como
lengua oficial para la explotacién del indio (...). Por
ahora el indio concierto del Oriente, tiene todas las car-
gas y sufrimientos del indio serrano, mds el misterio de
la montana, que ha permitido la despoblacién del Na-
po, con la venta de indios para las haciendas del Mara-
fién y espedialmente del Brasil™.

El pueblo kechua es anterior y posterior 2 la
conquista, a la Colonia y a la Reptiblica, pero desde el 26
de julio de 1533, con de la ejecucion de Arau Wallpak In-
ka, pas6 a subordinarse a estados ajenos que han preten-
dido suplir su identidad de origen. La Independencia no
fue tal para el pueblo kechua. :

Ecuador, Pert y Bolivia, deben sus fronteras a las
disposiciones impuestas por la administracién colonial.

Las naciones modernas en los primeros periodos
de la Repiiblica, al menos en la conformacion social, no di-
ferfan una de otra. Sin embargo, las circunstancias histéricas
de cada una de ellas, han ido forjando sus peculiaridades pro-
pias. Sobre este telén de fondo resaltan las diferentes situa-
ciones y condiciones de desarrollo del pueblo kechua.

FL PuesLo KECHUA EN EL PERU

Luego de la Independencia las relaciones entre el

aparato estatal y los kechuas se expresaron solo en el cobro

114 Pio Jaramillo Alvarado, op. cit., pp. 42y 43.
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de impuesros a los indigenas. Ta Confederacién Peruano-
Boliviana, creada por Santa Cruz, pudo permitir la unidad
territorial étnico kechua, pero apenas duré tres afios.

A partir de 1848 se inici6 en el Pert un breve
periodo de reformas favorables a los indigenas, que no lo-
graron contrarrestar los vestigios feudales que soportaban
los kechuas. Cien afios después de la Independencia se-
guian como siervos en las haciendas. A cambio de un pe-
dazo de tierra, de no més de media hectirea, un campesi-
no debia trabajar en la propiedad del patrén algunos dias
por semanas, y enviar un pongo (sirviente) por varios me-
ses al afio, a la casa de éste.

Los campesinos kechuas continuaron comercia-
lizando sus productos tradicionales y apacentando sus re-
ducidos hatos de ganado. Algunos lograron conservar sus
tierras, pero como estaban cercadas por las haciendas, de-
pendian de éstas para pastorear y para sembrar en terre-
nos de regadio. Por estas actividades debian pagar alqui-
ler o devengar la utilizacién de los recursos con trabajo
personal. Al venderse la hacienda o cuando el duefio de-
cidia terminar el trato con los indigenas, los echaba a la
fuerza o éstos se veian obligados a migrar a las ciudades.
CONTRA LA USURPACION DE LAS TIERRAS COMUNALES

Los movimientos de los kechuas no cesaron, pe-
ro con el pasar del tiempo, los objetivos de sus luchas fue-
ron cambiando, dej6 de plantearse el restablecimiento del
estado inkaiko y las reinvindicaciones se orientaron con-
tra la usurpacion de las tierras comunales.

En 1919 fue promulgada una ley que preserva-
ba el derecho de los comuneros indigenas a la tierra, pero
en la prictica no varié el orden establecido y la lucha de
los kechuas tuvo que proseguir.

En 1921 se realizé un importante Congreso In-
digena en el que tomaron parte delegados de las comuni-
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dades y de otros grupos de la poblacién india, incluyen-
do mineros y artesanos, a raiz del cual se formé un comi-
té en defensa de los derechos de los indigenas del Tawan-
tin Suyo, que no alcanzé mayor organizacién ni poder de
decisién.

En 1930 se organiza el Partido Comunista Pe-
ruano sobre las bases ideolégicas del Partido Socialista
fundado por José Carlos Maridtegui, quien en sus tesis a
favor de los indigenas enfocé la situacién de éstos desde
el punto de vista de la lucha de clase, pero sin percatarse
que las comunidades indigenas constituyen pueblos. Ma-
ridtegui sostenia que,

Todas las tesis sobre el problema indigena que ignoran

o eluden a este como problema econémico-social son

otros tantos estériles ejercicios teoréticos -y a veces solo

verbales- condenados a un absoluto descrédito!™.

Hacia los afios 60 se hicieron sentir varios mo-

vimientos en el agro peruano y en las haciendas las comu-

nidades kechuas se organizaron en sindicatos. Las mar-
chas, manifestaciones y tomas de tierra se sucedian con
frecuencia. Para entonces solo el 3% de los peruanas po-
sefa mds del 80% de la tierra cultivable o de pastoreo.
Lideres mestizos inspirados por el triunfo de la

Revolucién Cubana, volvieron-los ojos al campo. Hugo
Blanco consiguié un respaldo considerable entre los ke-
chuas, pero sus acciones no tuvieron mayor proyeccion.
APARECE EL SENDERO LUMINOSO

' Apenas en 1979 se concedi6 a los indigenas el
derecho al sufragio. Hasta la década anterior los kechuas
habfan constituido cerca de la mitad de la poblacién pe-
ruana, pero casi todos eran analfabetos, pues su lengua no

115 José Cardos Maristegui, Siete Ensayos de Interpretacién de la Realidad
Peruana, Lima, Editora Amauta, 128, p. 35.
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ba en las escuelas.
En 1964 el Partido Comunista, que Bybia apo-
yado la organizacién de los indigenas en sindicaro}
vidi6 entre maoistas y filosoviéticos. La ruptura fue pros===
vocada por Abimael Guzmdn, para ese tiempo catedriti-
co de Filosoffa en la Universidad de Aya Kucho y miem-
bro de Bandera Roja, faccién maoista del Partido. Seis
afios después conformé Sendero Luminoso, grupo radical
que desde sus comienzos se presenté como una organiza-
cién autoritaria, absorbente y vertical que pronto enrolé
a jévenes campesinos kechuas en sus escuelas militares.
Las acciones de Sendero Luminoso acarrearon a la larga
consecuencias ominosas para el pueblo kechua peruano.

En un primer momento los kechuas vieron en el
grupo una salida posible para su critica situacién de po-
breza y abandono, ‘pero a la postre esa via solo logré em-
peorar las cosas. Empefiado en la "revolucién social”,
Sendero fue insensible a la compleja y particular cuestién
indigena y lo que es mds, fue incapaz de reconocer en los
kechuas, mis all4 de campesinos atipicos, a un pueblo en-
tero que habia permanecido por siglos en condiciones de
sumisién, pero duefio de una identidad histérica y por lo
tanto merecedor de la libertad politica.

Abimael Guzmén al definir al Pert solo como
un pais semifeudal y semicolonial traté de conjugar el
marxismo maoista con la tradicién indigena, para lo
cual forj6 una identidad histérica social inapropiada
para los indios.

La tdctica de Sendero para captar el apoyo indi-
gena consistié en introducirse en las comunidades ke-
chuas, montar juicios populares y ajusticiar a quienes no
querian cooperar con sus planes y el nuevo orden estable-
cido. De ese modo se impedia que los kechuas reflexio-

[P
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naran y decidieran sobre sus propios problemas, coartdn-
doseles la libertad de relacionarse con el mundo exterior.

La reforma agraria llevada adelante por el go-
bierno de Juan Velasco Alvarado, en la década de los 60,
acab6 con las propiedades que superaban las 30-50 hecta-
reas. Las antiguas haciendas al ser divididas y repartidas
sin la asistencia econémica y técnica necesarias no traje-
ron beneficios a los indios. El estado fue incapaz de op-
tar por medidas que contrarrestaran el vacio de poder que
dejaban los terratenientes. Muchos kechuas abandona-
ron el campo para emigrar a Lima y sumirse en los labe-
rintos de una aculturacién forzosa inducida por el afdn de
insertarse en un medio social y cultural ajeno y hostil.
Los kechuas que no dejaron sus tierras siguieron viviendo
de manera precaria y algunos pasaron a formar parte de
cooperativas de autosubsistencia.

Sendero Luminoso al tratar de aproximarse a los
kechuas para ganar su apoyo, invocé creencias y tradicio-
nes ancestrales de éstos, conservadas ante la imposibilidad
de acceder a un conocimiento critico.

En tles circunstancias la cultura kechua no
constituyé por si misma un factor que favoreciera la iden-
tidad de su pueblo, sino mds bien un elemento coadyu-
vante a la confusa causa de Sendero, puesto que no se la
adoptaba como un sistema de valores de proyecciones
contemporaneas, $in0 COMO un instrumento de manipu-
lacién. Tampoco el repertorio de himnos, saludos y sim-
bolos de Sendero propiciaban la identidad kechua, tanto
mis cuanto que la politica ejercida causaba no solo rup-
turas culturales sino también territoriales.

Un ejemplo de la manipulacién de la cultura ke-
chua conducida por Sendero es la interpretacién que ha-
ce de la unidad de los opuestos complementarios. Segin
la cultura kechua tradicional, las comunidades estén divi-
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didas en dos ayllus que chocan entre si para estimular las
relaciones sociales entre ellos, pero Abimael Guzmin in-
tentd equiparar esta nocién con el postulado marxista que
sostiene "la necesidad de las contradicciones sociales de
las que surge inevitablemente la revolucién”. Al respecto,
Salvador Palomino, antropélogo kechua y secretario ge-
neral del Consejo Indigena de Sudamérica, ha aclarado
que los contrarios en las culturas andinas no son antagé-
nicos sino complementarios. Y aclara, "la perspectiva cli-
sica marxista se aplica a las sociedades verticales, indivi-
dualistas y occidentales y no a la nuestra™.

EL PUEBLO KECHUA EN EL LABERINTO PERUANO

Palomino ha sido perseguido por la policia pe-
ruana acusado de pertenecer a Sendero Luminoso, pero
también ha sido tildado de "perro traidor” por los militan-
tes de Sendero. En una de sus declaraciones piblicas dijo:

Sendero Luminoso trata de penetrar en el pensamiento

andino usando un cierro tipo de contradiccién, pero no

es la nuestra, y esta condenado al fracaso. Nuestro
tiempo vendr4, y seremos invencibles. Lima ya se estin
andinizando'¥.

El asedio sufrido por este investigador por parte
de las fuerzas del orden y de las senderistas ilustra la situa-
cién del pueblo kechua atrapado entre los poderes que
quieren imponer el poder a través del poder. El estado
peruano uriliza los mismos medios que trata de reprimir.

Si Sendero Luminoso instaura comités pog;ula—
res en pueblos, comunidades y distritos urbanos, la fuer-
za publica obliga a los indigenas a formar grupos de auto-
defensa, las rondas. Sendero las aplasta brutalmente y los

116 Salvador Palomino, En: Simén Strong, Sendero Luminoso, Buenos

Aites, 1993, p. 93.
117 Ibid.



248

militares y policfas masacran a la poblacién kechua cuan-
do no coopera con ellos.

Los kechuas que abandonan el campo se van
acomodando como pueden en las desérticas zonas que ro-
dean a Lima. Se dedican a oficios y ocupaciones humil-
des y muchas veces riesgosas. Su pobreza se agrava con el
racismo, son mal vistos por su lengua, su cultura y el co-
lor de su piel. No encuentran en la ciudad puerto segu-
ro. Se amontonan en los suburbios y en los barrios peri-
féricos que carecen de condiciones minimas de salubridad
y servicios. Asi los problemas que sobrellevan en el cam-
po los trasladan junto con ellos a la ciudad.

LA PESADILLA DE LA DROGA

Pero hay algo mis que sacude el mundo kechua,
el negocio de la droga. En 1975 los sembrios de koka
ocupaban cerca de mil hectéreas. La extensién fue cre-
ciendo a medida que se incrementaba el negocio ilicito
hasta alcanzar la extensién de 200.000 hectireas. Peri es
el pais donde se cultiva la mayor cantidad de hoja de ko-
ka en el mundo. En 1988 su trifico significaba el 70%
de los ingresos totales de las exportaciones del pais.

La koka ha sido cultivada tradicionalmente por
los kechuas para quienes tiene un valor cultural, econd-
mico y social relevante. Cuando comenzé la persecucién
indiscriminada para lograr la erradicacién de estos culti-
vos, los traficantes obligaron a los campesinos a reducir
los precios bajo amenazas de muerte, lo que les llevd a
buscar en el mensaje de Sendero Luminoso una esperan-
za de redencién.

LA INCAPACIDAD DEL ESTADO

La critica situacién social del Pert desacredita al
estado frente a los indigenas, sobre todo por la incapaci-

dad de crear condiciones de seguridad en el agro. Al de-
jarse en manos de un ejército y una policia carentes del
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sentido de pertenencia étnica la resolucién de complejisi-
mos problemas solo se consigue que los campesinos des-
conozcan a las autoridades oficiales, que replican sem-
brando el terror y llenando las cérceles.

El dnico esfuerzo que se ha hecho desde el esta-
do a favor del pueblo kechua, es la Politica Nacional de
Educacién Bilingiie, que funciona como una unidad den-
tro del Ministerio de Educacién desde que el kechua fue
reconocido como lengua oficial en el Pert. -La declara-
cién de la igualdad del kechua y el castellano no pasé de
las palabras y las buenas intenciones. La contraposicién
del castellano frente al kechua muestra la situacién de una
lengua dominante y otra dominada, pero constituye un
problema que va mis all de la cuestién lingiiistica.

Sin embargo, hay que destacar el esfuerzo de los
lingiistas, educadores, antropélogos y socidlogos perua-
nos por revalorizar la lengua y la cultura kechuas, aunque
sus intenciones carecen de propésito politico. La educa-
cién bilingiie kechua-castellano ha contado con el apoyo
de organismos internacionales y a veces con el del propio
estado peruano.

VOCES DE DESACUERDO

El Movimiento Revolucionario Tupak Amaru
(MRTA), ha sido acusado por Sendero Luminoso de ser un
grupo promovido desde las esferas oficiales, pero en realidad
lo que ha ocurrido es que el MRTA ha buscado terminar
con la polarizacién establecida entre Sendero y las fuerzas del
orden. Para este movimiento Sendero ha desprestigiado la
revolucién en América Latina. Mds moderados que los sen-
deristas, los emerretistas han aceptado didlogos con varios
grupos sociales. De hecho en sus filas militan indigenas,
aunque tampoco el MRTA ha llegado a plantear la necesi-
dad de una politica que responda tanto a la unidad del pais
como a la realidad de los diversos pueblos que habitan en él.
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En este complejo panorama la voz de
desacuerdo de mayor fuerza moral es la que eleva la
faccién progresista de la iglesia catdlica, denominada
Teologia de la Liberacién, que cuenta con personalidades
reconocidas y respetadas como el padre Gustavo
Gutiérrez, uno de sus principales idedlogos. El objetivo
de la Teologia de la Liberacién es politizar a obreros y
campesinos desde el evangelio, pero sin aculturarlos. No
es raro escuchar a los sacerdotes progresistas hablar de la
"teologia kechua", y darle a esta la misma valoracién que
a la teologfa cristiana. La Teologfa de la Liberacién ha
tratado de frenar el avance de Sendero Luminoso y
proteger a los indigenas sin que importe su militancia o
pertenencia politica. Se plantea reformar la sociedad
poniendo en vigencia los derechos humanos. La nueva
iglesia también llamada iglesia de los pobres no ha
podido eludir la amenaza de Sendero Luminoso ni la
critica del gobierno.

AITERACION DE LA PERTENENCIA ETNICA

Desde los afios sesenta, cuando comienza a con-
figurarse Sendero Luminoso, los kechuas peruanos han
atravesado un periodo de alteracién en su pertenencia ét-
nica, pues no han podido tomar en sus manos una lucha
propia que responda a sus intereses y anhelos.

El Perti necesita de una verdadera democracia
amparada por uha Constitucién que incorpore de mane-
ra real a millones de indigenas a los beneficios del Estado.
En palabras del antropélogo peruano Enrique Mayer:

Tendrian que ser los estados nacionales y sus organis-

mos internos los que acepten, negocien € implementen

junto con los grupos indigenas organizados de cada
pais cémo y en qué forma se ha de proceder en cada cir-
cunstancia y momento histérico para reconocer y hacer

valer los derechos indfgenas (...). Las implicaciones de
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aceptar y validar los derechos indigenas son profundas
y transformatorios para los estados americanos'™.
Los KECHUAS EN BoLIvia

La estructura atin colonial de Bolivia mantenia
a la poblacién kechua, en los primeros tiempos de la Re-
publica, en situacién de asilamiento y rezago econdmico.
Las relaciones capitalistas estaban frenadas por las super-
viviencias coloniales.

Las haciendas tenian un dominio casi hegemé-
nico sobre la propiedad de la tierra y la mano de obra del
campesinado kechua, que en su mayoria era monolingiie.
El sistema de servidumbre, llamado colonato equivalia al
de wasi punko del Ecuador y determinaba que los indige-
nas prestardn servicios domésticos y transportaran los
productos que requerian los terratenientes.

Los kechuas, atin antes del establecimiento del
dominio inkdsico ya ocupaban vastas zonas del territorio
de la actual Bolivia y su poblacién aumenté con las me-
didas de expansién del Tawantin Suyo. Hasta hoy los ke-
chuas (el pueblo indigena mds numerosos de Bolivia)
ocupan los valles del sur-este del pais, la parte norte de
Potosi y también se distribuye en algunos asentamientos
cercanos al lago Titi K'aka. La estrecha vecindad que
mantienen con los aymaras, en varias regiones ha deter-
minado una identidad kechua-aymara.

Luego de la derrota de la guerra del Chako en
Bolivia surgieron partidos politicos y sindicatos obreros
que influyeron en la poblacién indigena para que confor-
mara alianzas reinvindicativas contra la injsticia social
imperante.

118 Enrique Mayer. "Mesa Redonda sobre Raices”, Acuerdo de Cartagena,
Lima, sle, s/f.
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En los gobiernos militares y nacionalistas de To-
ro y de Busch Becerra se expidieron algunos decretos a fa—
vor de los campesinos, lo que influyé para que los indios
brindaran cierto apoyo a los gobiernos castrenses. El go-
bierno del presidente Villaroel (1943-1946), aboli6 la ser-
vidumbre en las haciendas para favorecer a los indigenas.
Tratando de ganar el apoyo de la parte mis numerosa de
la poblacién boliviana, el gobierno organizé en 1945 un
Congreso Indigena en el que tomaron parte mds de 5.000
delegados. '
En ese Congreso se plante el problema de la
tierray el de la insoportable situacion servil a que .eftaban
sometidos los indios, y el gobierno se comprometié a so-
lucionar las demandas indigenas. Se procedié en conse-
cuencia a expropiar cien mil hectéreas de tierra al poderc?-
so industrial Aramayo para entregirselas a los campesi-
nos. Aunque con esta medida no se resolvia el asunto
agrario, la expropiacién causé alarma entre los poderosos
terratenientes y politicos del pais y Villaroel fue depuesto.

A raiz del derrocamiento se suscitaron impor-
tantes levantamientos indigenas. Los kechuas del norte
de Potosi, de vigorosa tradicién de rebeldia, rea?izaron
prolongadas huelgas de brazos caidos en las hacnendaf.
En 1946 Villaroel fue ahorcado por una horda de mesti-
zos en la ciudad de La Paz.

EL LEVANTAMIENTCO DE AYO PAya

Luego de la muerte de Villaroel, el hacendado
de Yayani, en la regién de Ayo Paya, departamento de’ Ko-
cha Pampa, restituy$ la servidumbre e incrementé los
abusos y exacciones contra los kechuas'?, pero éstos ya te-

i instalaron en el valle
119 Posiblemente los kechuas de Kocha Bamba se insta
cumpliendo la politica de colonizacién de Wayna Kapak,' En:' Nath.an
Wachtel citado por Xavier Albé "De Mnristas a Kaxan.stas , Varios
Autores, Resistencia, Rebelion y Condiencia Campesina, op. cit. p. 386.
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nian una organizacién mis coherente y decidieron levan-
tarse en defensa de sus derechos.

En 1947 los kechuas de Ayo Paya se sublevaron
contra la arbitrariedad del terrateniente. La rebelién se
desarroll6 del 4 al 10 de febrero. El 4 una gran masa de
indios atacé la casa de hacienda empleando dinamira y sa-
queando viveres, herramientas y otros objetos. Esa mis-
ma noche los indigenas avanzaron hacia otras haciendas
de la zona, donde se les sumaron mis campesinos; conti-
nuaron su periplo hacia las haciendas ubicadas a mayor
altura y consiguieron mis adherentes. En la hacienda de
Liajma eliminaron al propietario. Al tercer dfa empez6 la
movilizacién de efectivos militares y policiales desde Ko-
cha Pampa 'y Oruro. La mayoria de los indios se replega-
ron, pero un grupo dirigido por Hilarién Grijeda siguié
Su avance y atacé varias haciendas. Su objetivo era llegar
hasta Oruro y conseguir refuerzos.

A pesar de ello, la fuerza publica los desarticulé.
Numerosos campesinos fueron apresados y torturados.
Grdjeda fue el principal dirigente del levantamiento y sus
consignas respondfan a las propuestas formuladas en el
Congreso Indigena de 1945.

Las fuerzas militares y policiales tardaron varios
dias en sofocar la rebelién de Ayo Paya. Las mujeres
fueron amenazadas con la destruccién de sus casas y en,
efecto algunas fueron quemadas. Un campesino fue
muerto a golpes.

A los detenidos, entre los que habian varias mu-
jeres, se les acus6 de diversos cargos, sin que casi nadie
asumiera su defensa. La prensa tildé de criminales a los
sublevados y los terratenientes pidieron "castigos ejempli-
ficadores" para ellos.

Mientras se realizaba el juicio, los hombres y es-
pecialmente las mujeres cuyos maridos estaban presos
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fueron victimas de todo tipo de excesos por parte de los
terratenientes y las comisiones policiales. .

La mayoria de los presos permanecieron deteni-
dos cerca de seis afios mientras se llevaban a cabo las in-
vestigaciones. Un minero de apellido Mufioz, que encen-
di6 el taco de dinamita cuando se inici6 la revuelta, fue
condenado en ausencia a la pena de muerte. Diecinueve
campesinos recibieron la misma pena. Otros 113 fueron
sentenciados a ocho afios de prisién. Luego de la revolu-
cién de 1952, el Gobierno del Movimiento Nacionalista
Revolucionario (MNR), otorgé amnistia general a los
presos de Ayo Paya.

El levantamiento de Ayo Paya marcé el fin del
régimen servil, aunque no reinvindicé con suficiente de-’
cision el derecho a la propiedad de la tierra, pero aiin asi
repercutié en minas, ciudades y campos y dejé sentir el
vigor de los kechuas. .

En la Constitucién se establecieron ciertas ga-
rantias a favor de los indios, que sin embargo no se cum-
plieron en la practica, originando la consiguiente descon-
fianza de los indios hacia los procedimientos legales.

EL MNR Y SU INTERES POR LO INDIGENA

La vigorosa participacién de los indigenas en lafs
luchas sociales atrajo el interés del MNR, que se aproxi-
mo a ellos con fines politicos.

Desde 1949 en Bolivia se desarrollé una serie de
huelgas protagonizadas principalmente por mir.leros :'abo-
rigenes. Los reclamos clasistas alcanzaron Fal mtensgd.ad
que recibieron el apoyo de varias organizaciones bolivia-
nas y latinoamericanas.

Victor Paz Estensoro, jefe del MNR, asumié el
poder y durante su mandato se nacionalizaron las minas
de estafio, se establecié el sufragio universal y se empren-
di6 una timida reforma agraria. Apenas el doce por cien-
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to de los campesinos kechuas y aymaras llegaron a recibir
titulos de propiedad, y grandes extensiones de tierra con-
tinuaron en manos de los ricos hacendados.

El gobierno del MNR fue incapaz de entender a
cabalidad la cuestién indigena. Entre las categorias de
campesino e indio se trazé un signo de total equivalencia;
mis ain, en los documentos del partido se suprimid el
término indio para reemplazarlo con el de campesino.
Légicamente que los membretes no lograron cambiar la
realidad boliviana, cuya poblacién es hasta hoy eminente-
mente indigena. Respondiendo a su parcializada visién
clasista, el MNR intensificé la formacién de sindicatos
rurales que adquirieron caracteristicas particulares de
acuerdo al contenido étnico del grupo y a sus tradiciones.
La politica oficial prescindié de las formas elementales de
pertenencia histérica y asumid un supuesto caricter ho-
mogéneo para los pueblos indigenas, lo que llevé a incu-
ITif en graves equivocaciones politicas. Sin embargo, a
pesar de tan errada concepcién los sindicatos apoyaron la
reforma agraria. Pronto el gobierno empez4 a servirse de
ésta para mantener a los indigenas en situacién de depen-

"dencia politica, reproduciéndose asi el modelo de domi-

nacién patriarcal entre el Estado y los sibditos.

La alianza entre los gobiernos militares y el sin-
dicalismo duré varios afios hasta que en 1968 entré en
crisis. Los campesinos tomaron conciencia de haber sido
utilizados y entendieron el pacto como una relacién sin
solucién de continuidad. Los sindicalistas fueron adqui-
riendo conciencia independiente, insospechada fuerza au-
togestionaria y visién critica frente a los procesos que vi-
via Bolivia. En esta nueva actitud jugé un papel impor-
tante el movimiento Katarista, que reinvindica el signifi-
cado revolucionario de Tupak Katari, héroe del pueblo
aymara contra el dominio hispanico.
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Para entonces las ideas de justicia y dignidad fue-
ron acelerindose con la lucha, captura y muerte del Che
Guevara, y el gobierno tuvo que enfrentarse al movimiento
guerrillero que operaba en las zonas campesinas del sureste.
EL MOVIMIENTO KATARISTA-INDIANISTA
Y EL SINDICALISMO INDIGENA

El movimiento katarista-indianista entendia la
realidad de los indigenas como un sector mal articulado a
la sociedad boliviana y se oponia al racismo y a la agresi-
vidad de los bolivianos "no indios”. Aunque expresaba
sobre todo la experiencia del pueblo aymara sus postula-
dos se hicieron extensivos a otros pueblos indios.

El sindicalismo indigena, distinto del sindicalis-
mo oficial encontré pronto el reconocimiento y el respal-
do de la Central Obrera Boliviana (COB). Ambos secto-
res jugaron un papel decisivo en el proceso por la demo-
cracia en Bolivia.

La izquierda marxista jugé un rol importante en
la organizacién indigena a pesar de reducir, ella también,
la cuestién indigena solo a lucha clasista y eliminar la pro-
yeccién nacional de los pueblos indios. Por su lado, los
sindicatos se fueron masificando en el agro y ocupando
espacios organizativos importantes.

En 1973 se realizé en los imponentes recintos
de Tiawanaku un encuentro de especial trascendencia que
se resumnié en un-manifiesto clandestino publicado en ke-
chua, aymara y castellano. Este recogfa los reclamos de
los pueblos indios y ubicaba la cuestién indigena como
un conjunto de convicciones e intenciones politicas para
afirmar y hacer valer sus derechos histéricos. Fue difun-
dido en plena dictadura de Banzer y permitié superar por
fin el reduccionismo clasista.

En 1979 wvo lugar un Congreso de unidad
campesina convocado por la COB, que reflejé la tesis del
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peculiar y complejo cardcter de la cuestuén indigena.
Desde entonces el discurso politico de los indios ha ido
madurando aceleradamente y ya en 1983 se planted la ne-
cesidad de un Estado Boliviano Plurinacional, como una
estructura que afirme desde sus instituciones los derechos
de los pueblos indios.

El discurso politico indio resulté ser un arma
poderosa para recordarle al estado boliviano su secular ol-
vido de lo indio. Mas, la lucha indigena no se resuelve so-
lo con vehementes consignas ni con cargos politicos. La
mayoria de los bolivianos, entre estos los indigenas; su-
fren de aguda pobreza, de falta de tierra, de pésimas con-
diciones de vida y salud. Segin el legislador Miguel
Urioste, del partido Bolivia Libre "después de 40 afios de
reforma agraria, existe la evidencia de que se requiere una
segunda medida redistritutiva de la tierra, pues esta se ha
concentrado en muy pocas manos"'®,

En 1993 fue elegido Vicepresidente del
pais el aymara Victor Hugo Cérdenas, lo cual ha reforza-
do positivamente la imagen de si mismos que tienen los
indios. Su presencia en el gobierno abrié perspectivas fa-

" vorables para ellos y su voz ha explicado con claridad, que

la opresién al indigena es muiitiple: econédmica, cultural,
lingiifstica, educativa, politica, ideoldgica.

En Bolivia, como en los demds paises andinos,
la situacién de pobreza extrema, de desnutricién, hambre
y epidemias esta en relacién directa con las caracteristicas
étnicas. Xavier Albd, sacerdote jesuita, que ha dedicado
su vida a la defensa de los derechos de los pueblos indios,
ha sefialado que de las diez provincias mis pobres del pais
nueve son de altisima concentracién indigena, sobre todo

120 Miguel Urioste, citado por Gonzalo Rojas Ortuste, "Democracia en
Bolivia", Hoy Mafiana, La Paz, CIPACA, 1994, p. 35.
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en el drea kechua o en la frontera kechua-aymara. Son las
provincias de Arke, Pakari, Bolivar, Pampa Charkas, Cha-
yanta e Ibafiez en el norte de Potosf; Mufiecas y Saavedra
al norte de La Paz.

Albé también ha subrayado que,

... hay que dejar bien sentado que el derecho humano

que mds se sigue violando en la Bolivia Indigena es el

de tener acceso a una vida digna. Son ahora muy po-
cas las muertes violentas de indigenas, si lo compara-
mos con lo que ocurrfa antes de 1952 y con lo que ocu-
rre adn en algunos otros pafses cercanos... pero la vio-

lacién mds sistematica al derecho fundamental a la vi-

da es ahora a través de esa muerte lenta y premarura

que supone vivir en un estado de pobreza crénica, in-
cluso extrema'®,

Los indios de Bolivia estin conscientes que sus
reclamos son sobre todo de indole econémica, pero que
éstos solo podran resolverse si se acomete en forma global
el desarrollo de sus pueblos.

Los indigenas se conectan de diferente manera y
en distinto grado con su propia tradicién; hay muchos
que para sobrevivir han adoptado estructuras de funciona-
miento afiejas, asi como para encontrar estrategias apro-
piadas que los integren y les den una personalidad organi-
zativa. Las comunidades alejadas y atrapadas en su medio
ambiente original expresan mayor adhesién interna, cohe-
sién que necesita también ser reconocida por el estado.

Muchos grupos indigenas adoptan estructuras
de funcionamiento y logran generar fuerzas integrado-
ras: ayllus, comunidades, sindicatos, partidos, organiza-
ciones campesinas, obreras, cooperativas, circulos cultu-

121 Xavier Albd, "Derechos Indios en Bolivia®, Los derechos de los puchlos
indios y el Estado, Quito, Abya-Yala, 1998, p. 15.
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rales. Estos grupos representan la bisqueda de nicleos
sociales y étnicos para proteger sus derechos por la via
democritica.

En esta proliferacién de unidades hay algunas
comunidades kechuas que han quedado como paradigmas
de la antigua identidad, incluyuendo formas de pertenen-
cia étnica, cultural, geogrifica. Existe en aquellas una
conciencia que les ha permitido resistir a la asimilacién,
tales los casos de las comunidades de 7ara Bukoy Amarete,
que se perciben a si mismas como a un grupo original
frente a los "otros", de quienes esperan su reconocimien-
to. Han encontrado formas de vida que quizis a esta al-
tura de la historia resulten ativicas y residuales, pero que
no dejan de expresar un fino sentido estético y ético.

Son numerosos los casos de los kechuas y ayma-
ras que prefieren abandonar todo vinculo con su tradicién
con tal de no someterse al terror que conlleva el negocio
de la koka, pero ese olvido resulta doloroso y traumdtico.

Las migraciones temporales y definitivas aislan a
los individuos de sus territorios ancestrales y vuelven dificil
la conservacién de la identidad, que solo en la dimensién

-nacional seria posible sostener inclusive en las ciudades.

Es verdad que en muchas urbes de Bolivia se ha-
blan profusamente las lenguas indigenas, pero éstas a la
larga sirven como medios de asimilacién a la sociedad ci-
tadina, ya que aisladas de otros factores favorables (econé-
micos, sociales, politicos) pierden su fuerza.

SE ABREN POSIBILIDADES DE DEMOCRACIA PARTICIPATIVA b

El estado boliviano desde 1994 ha comenzado a
legitimar modelos de desarrollo administrativo que no
anulan las iniciativas democriticas de las unidades indige-
nas sino que mis bien las refuerzan amparando su singu-
laridad conservada o adquirida. De esta manera ha decre-
tado medidas para mejorar el sistema educativo (ley
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1565) y para superar los efectos de los errores histéricos
cometidos en la educacién.

La Ley de Participacién Popular No. 1551 es
un mecanismo legal con el que se pretende apoyar la de-
mocracia participativa. Convierte a las unidades indige-
nas en sujetos de cooperacién estatal reconociéndoles su
personeria juridica y convirtiéndolas en sujetos de dere-
cho conforme a dicha ley, en la cual se prevé la creacién
de los comités de vigilancia que permiten a los indios par-
ticipar en los asuntos municipales.

Los temas de la jurisdiccién territorial y eleccio-
nes adn estdn en debate, pues su criterio justo de ordena-
cion territotial presupone considerar memoria histdrica,
sentimientos socio-culturales y realidades objetivas.

Mientras tanto, la Confederacién Sindical Uni-
ca de Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUTCB), la
mds representativa organizacién indigena ha ido adqui-
riendo coherencia y apertura. Siempre habian sido los ay-
maras los que hab{an dirigido la organizacién, hasta que
dejando de lado los juicios regionalistas, se ha optado por
alternar la conduccién y elegir a un kechua como secreta-
rio ejecutivo. Ademids se daba una contraposicién entre
el poder del sindicato obrero y la democracia comunita-
ria, pero esto también se ha ido solucionando. Poco a po-
co la CSUTCB va aprendiendo a negociar y a superar la
desconfianza, por demds justa claro estd, a las institucio-
nes oficiales.

 En 1983 la CSUTCB planteaba como tesis po-
litica el estado plurinacional para reinvindicar la identi-
dad y diferencia indigena frente a la sociedad mestiza,
compleja y atomizada. Diez afios después se propone
constituir la Asamblea de Nacionalidades para hacer po-
sible las condiciones de autonomia que eviten la domina-
cién del estado.
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Tanto las propuestas de las organizaciones indj-
genas como las del estado por ahora no pasan de ser guias’
que permiten continuar trabajando y experimentando.
Lo importante es que los indigenas ahora ya hablan por si
mismos, pues como ha dicho Victor Hugo Cérdenas:

" Después de 500 afios de silencio comunal y después de

169 de exclusién republicana tomamos la palabra para

decir nuestra verdad. Hemos vivido una historia de

permanente lucha por la libertad y la justidia, por la de-

mocracia pluricultural y multiétnica. Hoy arribamos al

tiempo de un nuevo Pacha Kutiy, de un cambio funda-

mental. Los Bolivianos unidos comenzaremos a trans-

formar esos 500 afios de exclusién y marginamiento'®.
EL PUEBLO KECHUA EN EL ECUADOR

El concertaje se mantuvo después de la
independencia hasta bien entrado el periodo republicano.
En 1857 fueron eliminados los tributos de los indigenas
al Estado.

El gobierno de Eloy Alfaro no eliming el con-
certaje y solo establecid leyes para controlar los abusos del
sistema. Sin embargo, decreté la confiscacién de las ha-
ciendas de las comunidades religiosas pero sin afectar a los
terratenientes privados, parte de los cuales apoyaban al i-
beralismo. '

El pensamiento liberal, la revolucién mexicana,
el naciente ideal socialista y la necesidad de la expansién
de la agricultura en la costa ecuatoriana influyeron en la
opinién publica para poner fin al concertaje, y el presi-
dente Alfredo Baquerizo Moreno sancioné su abolicién
en 1918, lo que generé un gran rechazo en los sectores
conservadores y terratenientes.

122 Gonzalo Rojas Ortuste, "Democracia en Bolivia", Hoy y Mariara, La
Paz, Cuadernos de Investigacién No. 41, 1994, p. 52.
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La hacienda habia sido el resultado de un com-
plejo proceso iniciado en la Colonia en el drea andina pa-
ra incorporar la fuerza de trabajo indigena al proceso de
generacion y extraccién de excedentes. Juntoa las hacien-
das coexistian las comunidades kechuas, caracterizadas
por sus elementos organizativos, la propiedad colectiva de
la tierra, las relaciones de reciprocidad, el caricter étnico
particular y fuertes vinculos de parentesco.

En 1937, se dicté la Ley de Organizacién y Ré-
gimen de Comunas y el Estatuto Juridico de Comunida-
des Campesinas. Este dltimo reconoce el cardcter hist6-
rico de las comunidades, muchas de ellas kechuas y mds o
menos dispersas dentro de las haciendas, donde los indi-
genas tenfan la calidad de wasipungueros, yanaperos,
aparceros y arrimados.

CAMBIOS EN LA ESTRUCTURA AGRARIA

Diversos factores internos y externos influyeron
para la supresion de las relaciones precarias y para los
cambios de la estructura agraria.

La Alianza para el Progreso, creada por el
gobierno de los Estados Unidos en la década de 1960,
impulsé la reforma agraria en América Latina con el fin
de eliminar las relaciones no capitalistas en el agro, lo que
favorecié la eliminacién de formas atrasadas, el desarrollo
del mercado interno y el aumento de la productividad
agricola. Desde la.éptica de la Alianza para el Progreso,
la reforma agraria debia impulsar algunos cambios
sociales y evitar que el descontento social llegara a
producir situaciones que puedieran afectar la estabilidad
del sistema. .

A partir de 1959, cinco afios antes de que entre
en vigencia la Ley de Reforma Agraria, algunos
terratenientes comenzaron a entregar las parcelas a los
wasipungueros a fin de terminar con las relaciones
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precarias y como pago de haberes. Por lo general, los
terrenos entregados eran de menor extensién y peor
calidad que los del wasi pungo precedente y casi siempre
fue eliminado el acceso de los wasipungueros hechuas a
los recursos de la hacienda (agua, pastizales, lena) que
habfa regido por siglos.

. Esta entrega anticipada de tierras se llevé a cabo
fundamentalmente en los provincias del norte de la Sie-
rra, (Karchi, Imbabura y Pichincha) donde la produccién
se iba orientando cada vez mis hacia la ganaderia lechera.
En Chimbo Raso, Azuay y Kaiiar los terratenientes se
opusieron tenazmente a las.entregas, pues en estas provin-
cias la agricultura se basaba fundamentalmente en el uso
intensivo de la mano de obra precarista, por lo cual los
hacendados se resistian a los cambios que intentaran aca-
bar con las relaciones precapitalistas en el agro o que limi-
taran el tamaiio de las propiedades. En Tunwurawua y
Bolivar existian muchos wasipungos y, por lo tanto, las
entregas fueron muy escasas. )

Con el fin de disminuir la presié,n“die los ke-

chuas campesinos sobre las tierras de las haciendas, los te-

rratenientes plantearon la necesidad de colonizar las tie-
rras baldias de la regién amazénica y el noroccidente, y en
1959 se cred el Instituto Nacional de Colonizacién.

En el periodo 1959-1961 el presidente Velasco
Ibarra establecié la Comisién Nacional de Reforma Agra-
ria para agilitar los cambios en el agro. Durante el gobier-
no de Arosemena Monroy (1959-1961) se plante6 un
programa de abolicién de los wasi pungos que no llegé a
concretarse debido a la resistencia de un importante sec-
tor de terratenientes.

Varios proyectos de ley de reforma agraria fue-
ron presentados por latifundistas, funcionarios y técnicos
del gobierno, partidos politicos y legisladores, pero en
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ninguno se tomé en cuenta los planteamientos de los ke-
chuas cmapesinos.
LA LEY DE REFORMA AGRARIA

La Ley de Reforma Agraria fue sancionadael 11
de julio de 1964 por la dictadura militar gobernante, que
establecié lo siguiente:

- Tierras a expropiarse seran las no explotadas
por mds de 3 afios y aquellas deficientemente explotadas
(en relacién a las demds de la zona) después de 3 anos pa-
ra hacerlas eficientes. El limite maximo de expropiacién
en la Costa es de 2500 hectireas, mas 1000 hds de pastos
y 800 mis 1000 de piramos en la Sierra.

- Quedan abolidos el huasipungo y la yanapa.
Los huasipungueros con mds de 10 afios reciben las par-
celas en propiedad. Si tienen entre 5y 10 afios, deben pa-
gar la diferencia. Los wasipungueros podrin ser reasenta-
dos, pero podrin usar los pastos durante cinco afios siem-
pre que sigan trabajando para la hacienda.

- Se permite la aparceria y se admiten arrenda-
mientos hasta 8 afios después de ser promulgada la ley.

Esta ley resume los planteamientos de los dife-
rentes proyectos anteriores. Sin embargo, fue puesta en
prictica Ginicamente durante el periodo de la dictadura
militar (1963-1966). La Reforma Agraria virtualmente se
paralizé durante los gobiernos siguientes (Clemente Yero-
vi, Otto Arosemena y Velasco Ibarra).

El gobierno militar reformista de Guillermo Ro-
driguez Lara (1972-1976) retomd el proceso y dicté la Se-
gunda Ley de Reforma Agraria, continuando con las afec-
taciones e impulsando desde el Estado algunas remnvindi-
caciones campesinas, lo cual generd gran oposicién entre
los sectores terratenientes.

El Instituto Ecuatoriano de Reforma Agraria y
Colonizacién (IERAC) llevé a cabo los procesos de afec-
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tacién de tierras de las haciendas y entregé a los kechuas
titulos de propiedad de las pequeiias parcelas de los wasi-
pungos o de las situadas en los suelos mds pobres. La po- *
litica del IERAC contribuyé a la minifundizacién del
campo especialmente en zonas habitadas por los campesi-
nos kechucas de Pichincha e Imbabura y sobre todo, de
Chimbo Rasu, Bolivar y Kéfiar. Segtn la ley de Reforma
Agraria, el minifundio, es una parcela que por su exten-
sién no permite la generacién de un excedente agropecua-
rio comercializable ni la obtencién de un nivel de ingre-
sos compatible con las necesidades vitales. La baja cali-
dad de las tierras entregadas, la falta de asistencia técnica
para el cultivo y la falta de crédito favorecié la migracién
hacia las haciendas de la costa, en especial a las azucare-
ras, o hacia las grandes ciudades, Quito y Guayaquil.

El IERAC dirigié un amplio proceso de coloni-
zaci6n de zonas selvdticas del Oriente y Noroccidente, en-
caminado a disminuir la presién sobre las tierras por par-
te de campesinos de la Sierra y la Costa, lo que di6 lugar
a la conformacién de un importante niimero de propie-
dades de extensién media (hasta 50 hectdreas). Entre los

- colonos, se contaron campesinos kechuas serranos.

El aumento de la poblacién en las zonas de mi-
nifundios ;ha generado un aumento de la poblacién de
campesinos sin tierra y la consecuente migracién hacia las
ciudades, donde han engrosado las filas de los trabajado-
res informales y de los mendigos.

Recién en los afios setenta las haciendas publicas
pasaron a ser propiedad de las cooperativas campesinas.
En aquellas a menudo las mejores tierras quedaron en po-
der de los ex-wasipungueros en detrimento de los anu-
guos arrimados y aparceros. .

El objetivo de los sectores terratenientes moder-
nizantes de convertir las haciendas en empresas agrope-
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cuarias coincidi6 con los objetivos del movimiento cam-
pesino en cuanto al acceso a la propiedad de los wasi pun-
gos y a la supresién de servicios en las haciendas.

Desde hace muchos afios, en algunas de éstas los
campesinos kechuas se movilizaron contra los constantes
abusos por parte de los patronos: agresiones fisicas, acusa-
ciones falsas y engafios, retencién y no pago de los sala-
rios y trabajos gratuitos, sobre todo a las mujeres.

La reforma agraria determiné la desaparicién de
las formas precarias y precapitalistas de tenencia de la tie-
rra de los campesinos en el Ecuador y la consolidacién de
las relaciones capitalistas y salariales del agro. Los campe-
sinos indigenas pasaron de ser wasipungueros, yanapas y
arrimados a minifundistas, campesinos sin tierra, campe-
sinos cooperados, peones agricolas, colonos propietarios,
migrantes en las ciudades y en muy pocos casos se convir-
tieron en medianos propietarios. La mayorfa de éstos
continiian formando parte de los sectores mis pobres de
la sociedad ecuatoriana. No tienen acceso al crédito ni a
la salud, a la educacién de buen nivel y a los servicios bi-
sicos y lo que es peor, carecen de un pedazo de tierra que
les permita vivir con un minimo de dignidad. La refor-
ma agraria solo afecté los intereses de los terratenientes
mis atrasados, que querian mantener las relaciones preca-
rias y precapitalistas de produccién en sus haciendas.

LA BURGUESIA AGRICOLA CONTINUA ASOCIADA
A LA IDEOLOGIA DE EXPLOTACION SERVIL

La clase latifundista, a pesar de la presencia de
una burguesia agricola integrante de ella, estd asociada
ideolégicamente al prototipo de la explotacién servil.
Esta clase ha dispuesto de la derra, el medio mis
efectivo de lograr poder econdmico, que se traduce en
prestigio social y protagonismo politico. Su ideologfa

frente al indigena campesino expresa el temor a los
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cambios sociales y econémicos que puedan afectar a sus
prerrogativas.

La gran propiedad agraria se concentra en manos
de los terratenientes pero no produce los alimentos sufi-
cientes para el sustento de la poblacién ecuatoriana. Enor-
mes extensiones de suelo cultivable estin dedicados a la ga-
naderia en perjuicio del cultivo de productos que consume
el pueblo. Las empresas ligadas a la agriculeura elaboran
productos destinados a una élite cada vez mds restringida.
Por otro lado, buena parte de la tierra agricola se dedica a
los cultivos de exportacidn, a los que la gran mayoria de
ecuatorianos no tienen acceso.

En cambio, en las reducidas parcelas de los cam-
pesinos kechuas se producen los alimentos esenciales pa-
ra el consumo diario, a pesar de que aquellos no cuentan
con asistencia técnica ni créditos.

Ademis, el mal manejo secular de la tierra ha
terminado por arruinar zonas enteras de cultivos, lo que
pone en evidencia la falta de técnicas apropiadas, entre las
que hay que incluir las que los indigenas manejaron un
dia como parte de su cultura milenaria.

A todo esto hay que afiadir el uso de la represién
de la fuerza fisica contra los campesinos. En el desalojo
de los comuneros que ocuparon pacificamente ciertas ha-
ciendas de Imbabura, por ejemplo, no solo participaron
las fuerzas policiales sino también bandas paramilitares fi-
nanciadas y organizadas por algunos hacendados.
MECANISMOS SOCIALES Y DESPLAZAMIENTO INDIGENA

El trabajo asalariado, sobre toda en los dltimos
afios, como ya se ha dicho, moviliza a los kechuas hacia
las ciudades, ante todo hacia Quito y Guayaquil, donde
encuentran trabajo en la construccién, en los mercados o
en los muelles (caso de Guayaquil), para vender su fuerza
de trabajo. También se convierten en vendedores de
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quincalleria o de comida barata en las calles. Los que mi-
gran a Otavalo desde las comunas cercanas se dedican a
vender sus cotizadas artesanias textiles en mercados y ca-
lles de la urbe.

Los kechuas de la zona de Tiwa, cuyos cuadros
testimonian artisticamente la vida y la historia de sus co-
munidades, se trasladan a vivir a Quito, donde hay de-
manda para su produccién. Comunidades enteras que-
dan temporalmente casi despobladas del elemento mas-
culino, que se desplaza hacia los centros urbanos.

En las ciudades los kechuas sufren mayor de-
samparo y pobreza que en el campo, forman barrios mar-
ginales mal adaptados al funcionamiento de la ciudad.
‘Estos suburbios repiten las condiciones de la vida rural,
pero agravadas por la falta de espacio y la desorganizacién
familiar.

No siempre los migrantes dejan su identidad en
el campo. Las primeras generaciones que llegaron a
Guayaquil tendian a habitar en barrios étnicos y a regresar
temporalmente a sus comunidades, sobre todo de la
provincia de Chimbo Raso, sin integrarse ala ciudad. En
la actualidad hay un dinimico grupo de jévenes
estudiantes y profesionales que procuran conservar su
identidad tradicional en medio de las condiciones de la
vida citadina.

La inmigracién a Quito es con mayor frecuen-
cia temporal y en afios recientes se ha dado una reaccién
colectiva contra la aculturacién forzosa. Los kechuas ci-
tadinos se han organizado en barrios que recuerdan por
sus caracteristicas a las comunidades, tal es el caso de Ha-

tun Ayllu que acoge a los kechuas migrantes y a los mes-
tizos que quieren integrarse a ella. En sus planes estd, en
primer lugar la defensa de la lenguay la identidad hist6-
rica. Por cierto estas situaciones creadas por los propios
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indigenas y por su capacidad de restituir su personalidad,
no entran en las consideraciones del estado que tendria
que planificar y ejecutar politicas orientdas a acoger y
proteger la migracion kechua.

Los kechuas de la Amazonia estdn integrados en
organizaciones regionales y como los de la sierra estin
empeifiados en llevar adelante cambios sociales y politicos.
£l problema fundamental que soportan ahora es la degra-
dacién y destruccién de su medio ambiente por la accién
de las compaiifas transnacionales, en especial petroleras,
que no solo les impiden que dispongan a su albedrio de
sus recursos naturales sino que con sus actividades antie-
coldgicas atentan contra su existencia.

El proceso de industrializacién en el Ecuador es
atin débil, pero es el factor que mis contribuye al cambio
de la estructura de clases. Las migraciones se intensifican
a-medida que se desarrollan las industrias. La mayoria de
los obreros kechuas son trabajadores temporarios que no
renuncian del todo al trabajo agrario y mantienen nexos
con sus antiguos patrones de vida.

La penetracién del capitalismo, cada vez mis

© agresivo, en la estructura agraria no ha desplazado del to-

do a la economia seminatural o a la natural. Los indige-
nas se transforman en proletarios y subproletarios. Dia a
dia aumenta el ndmero de kechuas sin tierras. Las ven-
den obligados por el papel negativo de los intermediarios,
por la carencia de instrumentos de labranza moderna y
por la escasez de insumos agricolas.

La industria nacional es incipiente y el sector
obrero kechua no constituye un sector vigoroso. El
proletariado en buena medida se va formando no por la
accién de la primaria burguesia nacional, sino por la
presencia del capitalismo internacional en la economia
del pafs.
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PRECEDENTES HISTORICOS
DE LA REAFIRMACION ETNICA KECHUA

Desde 1926 el movimiento campesino recibié
el apoyo del Partido Socialista y, luego de establecido al-
gunos afios después, del Comunista, que impulsé la for-
macion de los primeros sindicatos campesinos, cuya base
mayoritaria la constitufan los kechuas de las zonas rurales.

Destacan los tenaces esfuerzos combativos de
los kechuas de las regiones de Olmedo, al norte de Ka-
yambe, donde los wasipungueros, yanapas y arrimados
formaron sindicatos a partir de 1927.

El empefio principal de éstos se orienté hacia la
posesién de las haciendas piblicas que representaban una
significativa parte de las tierras laborables. Las reinvindi-
caciones de los indios incluian, ademds, el aumento de sa-
larios, la disminucién de la jornada de trabajo, la mejora de
las condiciones de laboreo, el pago salarial a las mujeres.

La organizacién indigena expresada en los sindi-
catos fue fortaleciéndose y expandiéndose a otros sectores
de la sierra.

En esos afios sobresale la accién cumplida-por
Dolores Kakuango, que comprometida en la lucha por la
tierra supo asociarla con la afirmacién de la personalidad
colectiva y los elementos étnicos propios. No deja de ser
admirable y paradéjico, al mismo tiempo, que esta diri-
gente a pesar de que ella misma era analfabeta planteara
la necesidad de educacién a los nifios en escuelas kechua-
castellano. Su iniciativa permitié que algunos nifios ke-
chuas aprendieran a leer y escribir en su lengua.

En 1943 se reunié una Conferencia de dirigen-
tes indigenas que di6 algin impulso al movimiento. En
1944 se conformé la Federacién Ecuatoriana de Indios
(FEI) con el apoyo del Partido Comunista y la Confede-
racién de Trabajadores del Ecuador (CTG).
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La FEI permitié el desarrollo del
kechua y encauzé algunos reclamos, pero no
fuerza suficiente la reinvidicacién de las
posesion de los grandes latifundistas.

Ecuatoriana de Obreros Catdlicos, que procurd distanci
movimiento indigena de la izquierda ecuatoriana sin propo-
ner a cambio nuevos contenidos para la lucha, ni tomar en
cuenta la especifica religiosidad de los indios. Por lo mismo
no fue acogida con entusiasmo por el movimiento indigena.

En la historia de los reclamos agrarios ha sobre-
salido otra mujer kechua: Trinsito Amawafia. Su profun-
da rebeldia la enfrenté con la brutal explotacién que su-
frian los indigenas. '

En las décadas del 50 y el 60 los indigenas co-
mienzan a asumir la dirigencia y la organizacién del mo-
vimiento. En sus andlisis insertan su problemadtica en la
cambiante realidad del pais, cuya modernizacién agraria
se expresé en la promulgacién de la Ley de Reforma
Agraria de 1964, con cuyo caricter y objetivos no
estuvieron conformes. Las protestas se dirigieron contra
los rezagos del régimen de servidumbre y la politica del
gobierno, pero hubo casos de compra de tierras de ha-
ciendas por parte de los campesinos méds acomodados pa-
ra formar cooperativas.

Mientras tanto las comunidades que no estaban
sujetas a los wasipungos de las haciendas se vincularon a los
centros parroquiales y a los cabildos de la administracién
general. De acuerdo a la Ley de Comunas, las comunida-
des habian pasado a depender del Ministerio de Agricultu-

- ra, bajo el supuesto de que eran colectividades campesinas

atipicas y no células vivas de un proceso étnico especifico.
Las ideas de la Revolucién Cubana calaron hon-
do en los partidos de izquierda. La divisidn y reparticién
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del latifundio pasé a ser una preocupacién importante de
su ideologia, con lo que la causa indigena se reforz, di-
vulgindose la justicia de sus reclamos y comenzando a re-
conocerse el papel decisivo que podian cumplir las masas
campesinas en la transformacién del pais.

Los empefios indios obtuvieron también el apo-
yo de los sectores progresistas de la iglesia catélica, que a
partir de 1962 toma como referencia para su accién evan-
gelizadora los postulados del Concilio Ecuménico Vatica-
no II. La iglesia de Rio Bamba, con el obispo Leonidas
Proafio a la cabeza, ya ocho afios antes se habfa pronun-
ciado a favor de los indios, identificindose con sus anhe-
los y en contra de la explotacién, el discrimen y la desi-
gualdad que soportaban.

En una de las haciendas de la diécesis, llamada
Monjas Corral, que luego fue parcelada y repartida entre
los indigenas, se construy6 el complejo Tepeyac, que
incluye varios edificios dedicados a la capacitacién obrera
y campesina.

En 1965, bajo iniciativa y patrocinio personal
del obispo Proafio, se puso en servicio un sisterma de
escuelas radiofénicas para colaborar con la educacién de
los indios.

A partir de los hechos anotados el movimiento
indigena inicia un proceso encauzado a cumplir por s
mismo sus objetivos, abierto a perspectivas mds amplias y
prometedoras.

Ecuapor Runacunapac RiccHARIMUT (ECUARUNARI)

En 1972 se constituye la organizacién Ecuador
Runacunapac Riccharimui (ECUARUNARI). Su nom-
bre kechua significa "el paulatino despertar de la concien-
cia de los kechuas ecuatorianos”, que refleja cuanto ha-
bian avanzado los indigenas en la comprensién y el anili-
sis de su situacién y de sus esperanzas.
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La publicacién, en 1988, del libro Las Naciona-
lidades Indigenas en el Ecuador -Nuestras propuestas organiza-
tivas, escrito y editado por las diversas organizaciones abo-
rigenes del pais, permite apreciar la evolucién del movi-
miento indio y resulta muy significativo porque implica
la expresién de una voz propia y sin intermediarios.

En el capitulo correspondiente a Ecuarunari,
que resume la situacién en las provincias serranas luego de
la expedicién de la primera Ley de Reforma Agraria, se lee:

En todo caso la efervescencia social en el campo no de-

saparece con esta Ley y mis bien se agudizan las con-

tradicciones. El cardcter represivo del Estado aparece
mis claramente, se forman escuadrones de muerte,
bandas de terratenientes auspiciadas por la organiza-
cién Resistencia de los Agricultores, el ejército se hace
presente para sofocar las rebeliones, etrc. Por omo lado,
- los campesinos e indigenas no aceptamos ésta situacién
pasivamente: nos organizamos en cada hacienda, en ca-
da comunidad para defender nuestros derechos. Estas
organizaciones locales, constituirdn la base para la for-

macién de Ecuarunari en junio de 1972'2,

La organizacién se conformé con representantes
de Imbabura, Pichincha, Koto Paxi, Bolivar, Chimbo Ra-
so y Kéfiar, es decir las provincias con poblacién kechua, y
define su objetivo principal en la toma de conciencia en or-
den a lograr una recuperacién social, econémica y politica.

Para 1974 habian aparecido agrupaciones se-
cundarias en cada una de las provincias serranas y comen-
zaban a surgir en las provincias amazénicas con poblacién
kechua. La realidad social en esos afios fue muy adversa

123 Ecuador Runcunapac Riccaimui (ECUARUNAR), Las Nacionalidades
Indnigenas en el Ecuador -Nuestro Proceso Organizative, Quito, Ediciones
Tinkuy -Conaie, 1988, p. 245
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para ésta y como resultado de la represion estatal fueron
asesinados dos lideres, Cristobal Pajufia y Lizaro Condo
(Kondor), més su sacrificio sirvié como elemento fortale-
cedor de la accién politica indigena.

A partir de entonces se esclarecen los reclamos,
ganan en independencia, aunque no faltaron las crisis y
las incertidumbres propias de un proceso nuevo.

Al principio el problema se centré en encontrar
estrategias para impulsar una reforma agraria mds profun-
da y justa. Mis tarde sin dejar tan importante asunto de
lado, la mira se fue orientando hacia otras cuestiones re-
levantes: el fortalecimiento de las organizaciones, el carc-
ter de los vinculos con otros aspectos sociales, la manera
de alcanzar una administracién de justicia auténoma.

Los kechuas de la Amazonia, en particular, plan-
tearon con insistencia la solucién a su problema territorial.

La complejidad de su situacién hizo que los in-
digenas buscasen en la teoria los conceptos aplicables a la
explicacion de su mundo real y a su prictica social. Sin-
tieron la urgencia de utilizar categorias que los defina
mejor que la de campesinos atipicos que se habian veni-
do utilizando. Ensayaron con algunas, provenientes de
distintas teorias socioldgicas: naciones originarias, etnias,
clases sociales, pueblos. Luego de una critica argumen-
tada, y tomando en consideracién que lo que estaba en
juego era el valor histérico de sus comunidades y la liber-
tad politica a la que aspiraban, optaron por la categoria
de nacionalidad, que a la larga ha fortalecido su lucha,
pues ha permitido subrayar la insuficiencia democritica
del estado ecuatoriano y las contradicciones que se dan
entre politica estatal y los derechos de este gran sector de
la poblacién.

En 1980 se constituyé el Consejo de Coordina-
cién de las Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CO-
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NACNIE), conformada por ECUARUNARI y la Confe-
deracion de Nacionalidades Indigenas de la Amazon{a
(CONFENIAE) que agrupaba a los kechuas y a los shuar,
y en 1986, se conformé la CONAIE (Confederacién de
Nacionalidades Indigenas del Ecuador) en representacién
de las nacionalidades kechua, awa, tsachi, tsachila, sio-se-
koya, waorani y shuar.

La CONAIE fue el resultado natural del desarro-
llo politico del movimiento indigena que a partir de la
constitucién de este organismo comenzd a objetar el carc-
ter uninacional y homogenizador del Estado ecuatoriano y
a proponer el establecimiento del Estado plurinacional.

Concebir en términos renovadores el caricter
del estado y de la democracia plante6 entonces a la teoria
politica del Ecuador una acuciante cuestién: si el movi-
miento indio implica 0 no una forma de nacionalismo.

Los aspectos propiamente nacionalistas se po-
nen en evidencia en algunos objetivos que se postulan: el
reclamo de que se reconozcan como nacionalidades a los
pueblos indios, la creacién de espacios propios de una au-
tonomia politica, asi como la definicién de las jurisdiccio-
nes territoriales, la independencia cultural y lingiiistica,
proyectos propios de desarrollo econdémico, participacién
real en las instituciones estatales y mis. Sin embargo, es
innegable que el sentimiento de lo nacional-indio” es per-
cibido con claridad todavia solo entre los lideres indige-
nas que cuentan con mayor experiencia politica.

El movimiento politico indio invoca la protec-
cién constitucional en el marco de la democracia burgue-
sa. La iniciativa de negociar entre las nacionalidades in-
digenas y el estado ha recibido en los tiltimos afios ciertas
respuestas satisfactorias. Asi, la dltima Asamblea Nacio-
nal Constituyente reconocié el 24 de abril de 1998 toda
una serie de derechos econémicos, culturales, lingiisticos,
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sociales, politicos y territoriales a los pueblos indigenas.
A las normas constitucionales incluidas en la carta politi-
ca debe seguir la promulgacién de las leyes encaminadas
a asegurar la vigencia real de los derechos colectivos de las
nacionalidades indigenas.

ENTRE EL PASADO Y EL FUTURO: PARTICULARIDADES DEL
PUEBLO KECHUA EN EL ECUADOR

Como los demis pueblos indios del Ecuador, los
kechuas estdn tratando de superar los traumas dejados por
quinientos afios de opresién. Saben que en el calendario
de la historia sus procesos llevan siglos de atraso, pero es-
tin conscientes de que el tinico camino para acelerar su de-
sarrollo es la lucha constante por lograr muiltiples derechos.

En el momento actual actdian a partir de una
compleja conciencia de identidad, cuentan con organiza-
ciones propias y les cohesionan objetivos comunes, pero
cada comunidad conserva sus particularidades. De lo que
se trata es de recuperar hasta donde sea posible la memo-
ria identificatoria de sus origenes: la onomdstica y la topo-
nimia, vestigios arqueoldgicos, recuerdos orales colectivos,
entre otros aspectos. Al mismo tiempo reclaman recono-
cimiento a su identidad cultural e histérica kechua. La len-
gua es el factor mis importante para establecer diferencias
y negociaciones, sin descartar los comportamientos colec-

 tivos y el recuerdo, un tanto desdibujado, pero atin presen-
te del estado Inka.: ECUARUNARY], la principal organi-
zacién kechua del pais, define a su nacionalidad como una
confederacién de ayllus (pueblos).

Hace al menos dos décadas los kechuas comen-
zaron a percatarse de su desconexién con el estado y aho-
ra para ellos no es ficil, ni operativa ni culturalmente,
participar en la dinimica de éste, como tampoco aceptar
la norma del sistema representativo o entrar en el juego
democritico a través de los partidos politicos. En los dl-
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timos afios y en consideracién a la madurez politica de los
indios han sido creadas instituciones estatales (Condenpe,
Compladein, Prodepine) destinadas a acoger las propues-
tas indias. Si bien no son espacios totalmente auténo-
mos, permiten delinear a los propios indigenas politicas
favorables a sus objetivos.

Menos renuente a compartir el poder estatal es
la burguesia kechua, que discierne por experiencia propia
y con mayor agudeza la opresién nacional que soporta su
pueblo. Este sector ha surgido gracias a la acumulacién y
circulacién del capital que se ha dado entre los acomoda-
dos comerciantes de la provincia de Imbabura. Sin em-
bargo, sus origenes se remontan a épocas pasadas. Cier-
tas familias privilegiadas son descendientes de prosperos
comerciantes o de kurakas poderosos, como se constata,
por ejemplo, por los datos del cronista Ponce de Ledn,
quien afirma que los indios de Otavalo,

- estaban sujetos a sus curacas, excepto los mercaderes que

solo tenfan obligacién con ellos de pagarles tributo consis-

tente en oro, mantas y chaquira de hueso blanco y rojo'.

Hasta ahora son influyentes los miembros de las

* familias que incluyen en sus apellidos el patronimico kachi

(sal), como Kachi Muela, Kota Kachi, Kachi Wango. Es
probable que su excepcional posicién provenga del comer-
cio que sus antepasados hacian con el preciado producto.

Otras familias notables de la zona son las que
llevan el patronimico de Ango. Ya hemos visto que el Au-
ki Francisco Tupak Atauchi, hijo de Atau Wallpak Inka
estaba casado con Beatriz Kokiango Ango, hermana del
kuraka de la zona de Otavalo'.

124 Ponce de Leén, Sancho de Paz En: Luis Valcircel, Historia del Peru
Antiguo, tomo II, op. cict. p. 370.

125 Cfr. Udo Oberen, op. it p. 35.
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Un tercer grupo de familias acomodadas lo
constituyeron los vastagos del kuraka de Otavalo, que se-
gin Alonso Borregdn "dominaba a los Carancas y Pastos”

El mencionado kuraka cambié el nombre Otavalo
(onomistico y toponimico a la vez), por el apellido Mal-
donado . Es interesante comprobar que los miembros de
estas famnilias en la actualidad estdn empefiados en expre-
sar las particularidades culturales kechuas en asociaciones
voluntarias de la sociedad civil.

La mayorfa de los kechuas ecuatorianos conti-
nua dispersa en comunidades rurales en condiciones de
elemental sobrevivencia. En la medida que avanza el pro-
ceso de concientizacién comprenden las razones de su
atraso y constatan la falta de proyectos estatales que con-
templen el mejoramiento de sus condiciones de vida. Las
zonas que habitan estin preteridas y alejadas de la tecno-
logia moderna, que les permitiria desarrollar”su culura,
relacionarse con normalidad con el mundo exterior y co-
hesionar los distintos ayllus (pueblos) para consolidar los
rasgos de su nacionalidad.

Los estados dominantes, tanto el colonial como
el nacional, creyeron que el pueblo kechua habia desapa-
recido. Inclusive creyeron que nunca habia existido. Re-
cortaron su territorio, ignoraron su cultura, despreciaron
su lengua, se mofaron de su religién, pero no previeron
que después de mis de quinientos afios resurgiria con
fuerza para reclamar lo que se le habia negado.

Durante mucho tiempo los kechuas no pudie-
ron plasmar sus aspiraciones, pero en la actualidad sus re-
clamos comienzan a ser atendidos. La aprobacién de los
derechos colectivos de los pueblos indios en la nueva car-
ta politica del Ecuador ha constituido un verdadero exa-
men de conciencia. Por primera vez se ha reconocido la
existencia y el valor de la cultura kechua, se la ha acepta-
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do como fuente espiritual y ética de la sociedad ecuatoria-
na en su conjunto. En el capitulo 7, articulo 97, que tra-
ta de los deberes y responsabilidades de los ecuatorianos,
como sintesis de un comportamiento ideal constan en
lengua kechua, las normas que desde tiempos remotos
han orientado la conducta de este pueblo:

Ama Kella, Ama Shua, Ama Llulla



ANEXO No. 1
LA RELIGION

La religién kechua se sistematizé aproximadamente
en la primera mitad del segundo milenio de nuestra era. Antes
del comienzo del siglo XV1 se habia extendido en las regiones
del imperio inkdsico, donde habitaban tribus kechuas,
incorporando parcialmente creencias y argumentos semejan-
tes, por su estructura, de otros pueblos del Tawantin Suyo. Par-
te de los personajes y de los motivos relacionados con éstos
conformaron el panted6n oficial de los Inkas, que ocuparon pri-
mero la situacién de predominio en la unién tribal kechua y
luego asumieron la direccidén estatal. :

El panteén de los Inkas estaba conformado por
una triada de dioses celestiales: el Inri o Sol, Illapa o Trueno

-y Killa o Luna, que se completaba con Chaska o Venus,

acompafiante inseparable del astro rey y con Chuki Chin-
chay, la constelacién de las Siete Cabrillas.

El Sol (Inti) era trihi};ostético. Se manifestaba
principalmente con la apariencia del disco solar y era una
trinidad en un solo aspecto: el Sol-rey, el Sol-hijo y el Sol-
hermano. El dios del Trueno (Illapa), hondero del Sol, inti-
mamente ligado con la luz solar, también tenfa tres hipésta-
sis: el Reldmpago «culebra de luz», el Rayo «rayo de luz» y el
Trueno «honda de luz».

Segin la representacion kechua, el dios del True-
no disparaba piedras de su honda a un recipiente celestial y
desencadenaba la lluvia. La Luna era la suprema deidad fe-
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menina y se le otorgaba el rol de hermana y esposa del Sol.
Al supremo Inka se le consideraba hijo del Sol y su represen-
tante en la Tierra.

La concepcién religiosa kechua consideraba que la
Tierra existia desde tiempos muy remotos. Todo el universo
se percibia como un todo unitario, conformado por tres
mundos: el Mundo de Arriba o Hanan Pacha, donde habi-
tan los dioses celestiales; el Mundo Interior o Uku Pacha,
donde vivian los espiritus, los hombres, los animales y las
plantas; y, el Mundo de Abajo o Hurin Pacha, donde estaba
el reino de las semillas, el almdcigo o mallqui.

Los tres mundos se hallaban comunicados entre s
por dos enormes serpientes que saliendo del Mundo de Aba-
jo pasaban al mundo terrestre. Una de ellas tenia la forma de
un gran rio (Ukayali, Amaru Mayu) y era la fuente de las
aguas. La otra tenfa dos cabezas: con la inferior se comia los
bichos de la superficie terrestre y con la superlor se alimen-
taba de insectos volatiles; apenas se movia y tenid aspecto de
un 4rbol. Ambas se elevaban al Mundo de Arriba donde la
primera se convierte en el Illapa y la segunda en el Arcoiris
o Kuichi, el cual representa la fertilidad.

La religién oficial del Tawantin Suyo evolucxono
hacia una forma de monotefsmo solar a medida que la mo-
narqufa centralizada alcanzaba su mdximo poder. Sin em-
bargo, Wira Kocha, vieja divinidad kechua anterior a la épo-
ca del Inkario, prevalecié en el culto estatal y seguia siendo
adorada en templos especiales regidos por sacerdores.

Los testimonios lingiiisticos y del arte verbal nos
permiten comprender el significado y determinar la antigiie-
dad de la religién kechua.

Uno de los aspectos que se puede apreciar a través
de la lengua es el carécter de dios supremo atribuido a Wira
Kocha, que est4 expresado con el epiteto fmay Mana. El dios
revelado, Wira Kocha, era concebido como dios-principio:
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Ticsic Wira Kochay como dios creador: Pacha Yachachic Wi-
ra Kocha.

En los himnos sagrados, uno de los motivos mis
frecuentes es la invocacién a Wira Kocha. En ellos se lo perci-
be como a un dios pasivo y lejano que, ademis, demuestra
una cualidad propia de las divinidades antiguas, la androginia.

Wira Kocha personifica dos principios materiales:
el agua, elemenro fecundador y el sebo, sustancia primordial.
Como los dos no se destruyen entre si y permanecen inmu-
tables, expresan metaféricamente el concepro de lo eterno.

Wira Kocha era representado con el Kapak May-
tu, bulto sagrado hecho de finos tejidos, que contenia en su
interior la «esencia» divina, donde no se vefa ni el principio
ni el fin. (Con el pasar del tiempo al dios solar Inti también
se lo represent6 de esta manera).

Fl alma de los muertos escapaba a la Upa Marka o
tierra de los mudos. El camino que conducia hacia alld se ex-
tendia sobre un abismo e incluia un puente hecho de cabe-
llos humanos. '

El culto a los antepasados era muy importante.
Las momias de los Sapa Inka eran objetos de veneracién.

Las divinidades del culto popular predominante-
mente eran de tipo agrario. La koka, la papa, el maiz tenfan
espiritus protectores. Existian deidades familiares, las kunu-
pas. Algunas veces eran informes o podian adquirir la figura
de algtin animal o persona.

El culto a la naturaleza, a sus elementos y fenéme-
nos estaba tan arraigado en la creencia popular que sobrevi-
ven hasta hoy en dia entre los kechuas como una forma de
panteismo.

I A



ANEXO No. 2

LOS MONARCAS EN LA ETAPA
DEL DESARROLLO DEL ESTADO INKASICO

1.- MANKO Kaprak

El nombre Manko designa a una planta andina de
altura. Kapak, a su vez, hace referencia al poder sagrado.
Posiblemente la primera palabra alude al lugar de origen del
soberano, mientras que la segunda a su posicién de mando
y realeza.

El primer monarca es un personaje mitico e histé-
rico. Se confunde con el mis importante de los legendarios
hermanos Ayar (Ayar Manko). Se le atribuye la fundacién del
Kusko. Como los origenes del Tawantin Suyo se pierden en
el tiempo, Manko Kapak aparece rodeado de relatos r?iticos,
pero su existencia aunque deformada para compensar vacfos
histéricos fue real. En 1570, dos orejones (nobles kuskefios)
bautizados en la fe cristiana y que habitaban en el Kusko, don
Diego Checo y don Juan Guarma Chima declararon pertene-
cer al linaje de Manko Kapak, testimonio que fue aceptado
sin discusién por integrantes de otras panakas reales.

El nombre de Manko Kapak expresa su identidad
étnico-lingiistica. Con él comienza la panaka Chima Pana-
ka Ayllu. Su gobierno se ubicarfa alrededor del 1200 d.C.

2.- SINCHI RoKA
Sinchi quiere decir jefe y valiente. Roka significa
atinado prudente. Los dos elementos muestran al segundo
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soberano kuzkefio como un sojuzgador de poblaciones re-
-beldes, pero al mismo tiempo clemente e inclinado a las
alianzas politicas. Su esposa fue hija del kuraka del pueblo
de Safio. Fue hijo de Manko Kapak y con el se inicié la Raz.
ra Panaka Ayllu. Gobernaria hacia el afio 1220 d.C.
3.- LLOKE YUPANKI

El nombre de este monarca Lloke (ungido) y Yu-
panki (vocativo de segunda persona del verbo yupana -hon-
rar, resperar-) sugiere el fortalecimiento del poder de los so-
beranos kuskefios. Se conoce que en su gobierno ya se con-
quistaron territorios vecinos al Kusko mediante acciones bé-
licas. Este Inka desplazé del trono a su hermano mayor Man-
ko Sapaka. Tomé como esposa a la hija del kuraka de Oma.
Fue hijo de Sinchi Roka y con d se inicio la Awakani Pana-
ka Ayllu. Su gobierno se iniciaria por el afio 1250 d.C.
4.- MayTa Karak

El nombre del cuarto soberano (Mayta: por do-
quier y Kapak: poderoso, respetado y honrado), sugiere la
expansién del dominio kuskefio. Se sabe que sojuzgd a las
poblaciones Allka Wiza y Kulun Chima, posiblemente de ke-
chuas al juzgar por el origen etimolégico de los onomasticos.

- Se le describe como fuerte y agresivo. Con sus acciones acre-

cents el prestigio de la monarquia del Kusko. Mejoré el tem-
plo del sol y tomé como esposa a la hija del kuraka de Paku
Karay. Con él se inici6 la Uska Mayta Panaka Ayllu. Se cal-
cula la iniciacién de su gobierno hacia el afo 1300 d.C.
5.- KAPAK YUPANKI

_ Por los dos términos de su nombre se infiere que
este Inka fue poderoso, honrado y respetado, y que se le ren-
dfa pleitesia al nombrarlo. Anex6 varios pueblos a su reino,
Fue el dltimo de los soberanos que pertenecié al Urin Kusko.
En su reinado se revelaron los intereses politicos de los ayllus
kechuas. Se conoce que manejaba hibiles estrategias de con-
quista y que impuls6 obras pdblicas en el Kusko y en las zo-
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nas aledafas. Se casé con Kuri Willpay, que procedia de Ha-
nan Kusko, posiblemente para evitar la endogamia. Fue hijo
de Mayta Kapak y con él se inicia la Apu Mayea Panaka Ay-
llu. Su gobierno se iniciaria hacia el afio de 1320 d.C.
6.- INKA Roka

Su nombre se compone de dos términos: Inka, de-
signacién de una antigua divinidad del lago Titi K'aka y Ro-
ka, que significa atinado, prudente. Con d se funda la dinas-
tia del Hanan Kusko. Fue el primero en usar el titulo de In-
ka, lo que sugiere la consagracién del poder real. En su pe-
riodo se acentdan las caracteristicas urbanas del Kusko y se
deslindan las funciones civiles de las religiosas. El palacio del
Inka se separa del recinto sagrado del templo. Se le atribuye
la fundacién de escuelas para los jévenes nobles (yachay wa-
si). Su esposa fue hija del kuraka de Pata Willakan. Fue hijo
de Kapak Yupanki y con é se inicia la Wika Kirao Panaka
Ayllu. Su gobierno se iniciara por el afio de 1350 d.C.
7.- YAWAR WAKAK

Su verdadero nombre fue Titu Kusi Wallpak, pero
es conocido como Yawar Wakak. Los términos de su verda-
dero nombre significan lo siguiente: Titu, magndnimo; Ku-
s, diligente, solicito; y, Wallpak, creador, fundador. Este In-
ka fue autor de varias instituciones sociales que subvertian el
sistema imperante. Se conoce que durante su mandato se
produjeron intrigas cortesanas, rebeliones y alianzas politi-
cas con dignatarios de otros grupos étnicos, y que comenzé
2 manifestarse la amenaza de los belicosos chankas. Se casé
con la hija del kuraka de los Ayar Makas. Fue hijo de Inka
Roka. Con él se inicia la Aukaylli Panaka Ayllu. Se calcula
que goberné alrededor de 1380 d.C.
8.- Wira KocHa

Su verdadero nombre, Hatun Tupak Inka, signifi-
ca Inka grande y excelso. Sin embargo, se le conoce con el
nombre de la principal divinidad kechua anterior a la refor-
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ma religiosa de Pacha Kutek, Wira Kocha, que segiiiés cro- -
nicas fue dios de la poblacién originaria del Kusko \ i
a la dinastia Inka.

el Inka Wira Kocha fue defensor del culto a la divinidad del
mismo nombre, desplazada posteriormente por el dios ofi-
cial del Inkario, el astro solar Inti.

Este monarca aseguré el dominio sobre los pue-
blos conquistados en varias zonas alejadas del Kusko. El po-
derio alcanzado por los Inkas condujo al enfrentamiento bé-
lico con sus vecinos chankas, que habfan alcanzado un no-
table desarrollo, deviniendo en rivales de los kechuas kuske-
fios. Los chankas habitaban la regién de Abankay, pero te-
nian pretensiones expansionistas al punto que su poderoso
ejército llegd hasta el propio Kusko. Wira Kocha Inka resis-
ti6 algunas incursiones. Sin embargo, cuando era ya viejo
decidi6 ceder la capital a su enemigo, pero su hijo fnka Ku-
si Yupanki (lamado més tarde Pacha Kutek) tomé a su cargo
la resistencia y defendié la ciudad victoriosamente. Algunos
cronistas opinan que Wira Kocha Inka abdicé el trono a fa-
vor de Pacha Kurek.

Se conoce a Wira Kocha Inka por la construccién
de varios edificios, particularmente en el valle de Yukay. Po-
siblemente bajo su reinado se levanté el famoso templo de
Rakchi. Su esposa fue hija del kuraka del pueblo de Anta.
Fue hijo de Yawar Wakak. Con €l se inicia la Sokso Panaka
Apyllu. El comienzo de su gobierno se ubica aproximadamen-
teen 1410 d.c.

L. A.



ANEXO No. 3

LOS MONARCAS EN LA ETAPA
DEL FLORECIMIENTO DEL TAWANTIN SUYO

1.- PacHA KUTEK

Su verdadero nombre fue Kusi Inka Yupanki, pero
su fama hizo que se le distinguiera con el titulo de Pacha Ku-
tek. Los términos de su nuevo nombre: Pacha (mundo-tiem-
po) y Kutek (el que restablece), designan a este monarca como
a un estadista cuya autoridad progresista renové antiguas tra-
diciones. Con €l se inician grandes cambios institucionales que
llevaron al adelanto y florecimiento del Tawantin Suyo. En el
momento decisivo del enfrentamiento de los kechuas del Kus-
ko con los chankas, el futuro Pacha Kutek, condujo la defensa
vicroriosa del Kusko. Luego del triunfo su papel real crecié
mucho y apoyindose en la corte afirmé su poder no solo co-
mo guerrero sino como jefe politico.

Al mismo tiempo acrecentd su propia hacienda y
eligié como su residencia personal la fortaleza-palacio de
Machu Pikchu. Con politicas estatales bien planificadas lle-
v6 adelante reformas importantes desplazando a la casta sa-
cerdotal de la posicién de privilegio que antes ostentaba. Las
conquistas adquirieron un nuevo caricter al implantarse un
dominio eficaz y permanente entre los pueblos conquista-
dos, a través de guarniciones y una sola forma de gobierno.

Al vencer a los chankas se extendié el poderio in-
kdsico mucho mis all4 a las zonas aledafias al Kusko, difun-

diéndose la lengua kechua, la arquitectura oficial, las creen-
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cias religiosas y las instituciones econémicas en un territorio
que se extend{a cada vez mis. La unificacién estatal y cultu-
ral reforzé la identidad de los kechuas.

Fue su hermana y mujer legitima Ana Warke. Con
este matrimonio Pacha Kutek instituyd, con caricter de nor-
ma jurfdica obligatoria el matrimonio del Sapa Inka con su
propia hermana o con su hermana en segundo grado, a fin
de que los hijos fueran al mismo tiempo sus sobrinos por via
materna. Esta decisién, guiada por razones de estado, busca-
ba la fusidn de las panakas con los ayllus reales, comenzan-
do asf el cambio del régimen marrilineal por el patrilineal.
Las pretenciones de las panakas comenzaron a frenarse y, lo
mds importante, se restringié en gran medida la lucha per-
manente por el derecho a la herencia de la maska paycha, la
borla sagrada, simbolo del poder supremo. A pesar de que
los Inkas tenfan muchos hijos, habidos en concubinas no-
bles procedentes de todas las regiones del imperio, solo los
hijos nacidos de la unién con sus propias hermanas podian
considerarse potenciales candidatos al trono. El poder poli-
tico de las panakas fue reducido en favor de la creciente au-
toridad del monarca. El gobierno de Pacha Kutek tuvo lugar
entre 1438 y 1471 d.C.

2.- Tupak INKA YUPANKI

A este monarca se le conoce como el Alejandro
Magno del Inkario por sus grandes conquistas. Ocupé exten-
s0s territorios y sometié a numerosos pueblos desde lo que
hoy es Chile y Argentina hasta la sierra del actual Ecuador.
Incursion6 también en el litoral del Pacifico y en las selvas
amazénicas. Como respuesta a sus acciones bélicas, se produ-
jeron importantes rebeliones como la de los kollas en el Alti-
plano y la de la confederacién de Kitus y Kafiaris. Sobre esta
dltima campafia se sabe que el ejército inkdsico, que contaba
con 250 000 soldados, atacé al ejército aliado de kitus y ka-
fiaris, tomando como prisionero al valiente Pillawaso.
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Aunque e poderio militar sigui6 creciendo durante
su reinado no se dejé de lado la estrategia de persuasion y di-
plomacia que se habfa aplicado antes.

Segin las crénicas, en los dominios del reino de
Kito se fundé una ciudad incisica de mucha importancia.

Tupak Inka Yupanki también fue conocido como
legislador, y como tal multiplicé las funciones administrati-
vas del estado. A €l se le arribuye la divisién de la poblacién
mediante en el sistema decimal, lo que contribuyé decisiva-
mente a debilitar el caricter del ayllu tradicional. Se conoce
asimismo que intensificé el sistema de mitmakuna, lo que
coadyuvé a la homogenizacién de la poblacién sobre la base
del territorio estatal. Bajo su reinado se convirtié en seden-
tarios a ciertos pueblos némadas.

Su matrimonio con Chimpu Okllo, su hermana, se-
gtin lo decretado en la época de Pacha Kutek, fortalecié atn
més el poder del Kapak Ayllu. De esta unién nacig el futuro
Inka Wayna Kapak, mientras la pareja se encontraba en la ciu-
dad de Tumi Panpa. En 1471 se cifi6 la maska paycha.

3.- Wayna Karak

Al significado de noble, sagrado e ilustre que im-
plica el término Kapak, se suma el de Wayna, que quiere de-
cir airoso, lleno de vida.

El tercer Inka de la época de auge del Tawantin
Suyo continué con la politica expansionista de los dos Inkas
que le precedierdn.

En su reinado el Tawantin Suyo alcanzé el méximo
apléndor, extendiéndose desde el actual Ecuador hasta el nor-
te de Chile, incluyendo Peri y buena parte de Bolivia. La po-
blacién alcanzaba los 15 - 20 millones de habitantes. En este
abigarrado mosaico de pueblos, religiones y lenguas, los ele-
mentos kechuas iban extendiéndose gracias a las politicas cen-
tralizadoras del estado. Las normas y leyes se volvieron mds es-
trictas y fue preciso construir nuevos y mejores caminos.
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Con las crecientes conquistas Wayna Kapak acu-
muld cuantiosos botines de guerra y como nunca antes los
depésitos se llenaron con los frutos directos del trabajo hu-
mano: alimentos, tejidos y objetos de metal.

Este Inka emprendié numerosas campafias guerre-
ras para abatir los turbulentos levantamientos que se produ-
jeron sobre todo en las zonas fronterizas. La larga y encarni-
zada guerra contra los Kayanbis, Karankis y Pastos, coaliga-
dos para la defensa de sus territorios étnicos, terminé con la
victoria del ejército Inka y es recordada en las crénicas por-
que los vencidos fueron muertos sin piedad. Sus cadiveres
fueron lanzados al lago que se tifié de rojo y que desde en-
tonces fue llamado Yawar Kocha.

En la expedicién hacia las tierras del norte partici-
paron dos de los jévenes hijos de Wayna Kapak: Ninan Ku-
yuchi y Arau Wallpak, quienes remplazaron en algunas bara-
llas al propio Inka como jefes militares del ejército kuskefio. -

Luego de doce afios de permanencia en las zonas
nortefias del imperio, Wayna Kapak comenz6 los preparativos
del regreso triunfal al Kusko pero le llegaron noticias alarman-
tes: unos extrafios hombres barbudos que habfan desembarca-

* do en las costas del imperio avanzaban hacia la cordillera y a

su paso se propagaba una terrible y desconocida enfermedad
que iba diezmando a la poblacién del Tawantin Suyo.

En visperas de la partida la epidemia hizo presa de
la comitiva real y Wayna Kapak fue también victima de sus
estragos. No valieron ni las siplicas de sus devortos stibditos
al Apu Inti ni las consultas a los ordculos. El Inka falleci6 en
Kiro, sin que se haya resuelto cudl de sus hijos legitimos he-
redaria la maska paycha.

Como la designacién del heredero dependia en
primer lugar de la voluntad del Inka, aunque debfa ser
confirmada por la kallpa (consulta religiosa), para saber

mediante signos inequivocos a quién favorecia el derecho de
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progenitura, Wayna Kapak decidié que el heredero de la
maska paycha debfa ser Ninan Kuyuchi, hijo de su primera
esposa y hermana, Kusi Rimay. Sin embargo, la kallpa fue
adversa al elegido. Se procedié a una segunda kallpa y
resulté que Waskar, hijo de la segunda esposa y también
hermana del Inka, Rawa Okllo, tampoco se veia como
sucesor apropiado.
Cuando los sacerdotes fueron a informar a Wayna
Kapak los resultados de la consulta, éste ya habfa muerto. El
sumo sacerdote decidié entonces entregar la borla sagrada a
Ninan Kuyuchi, pero cuando llegé a Tumi Pampa, encontr6
que habfa falledcido por la misma peste de viruelas. La su-
cesién quedé en manos de la nobleza, es decir de la alta ci-
pula religiosa, de los nobles de las panakas kuskefias y de los
generales del ejército.
El cuerpo momificado del Inka fue trasladado al
Kusko acompafiado de un gran cortejo para rendirle los ho-
nores como a hijo del dios Sol.
El gobierno de Wayna Kapak se extendié de 1493
a1525d.C.
1. WASKAR INKA S
Su verdadero nombre fue Titu Kusi Wallpak
(Magnénimo y Venturoso Creador). Se lo llamé Waskar por
la cadena de oro que se confecciondé para conmemorar su
nacimiento. Fue hijo de Wayna Kapak en su hermana Rawa
Okllo. Por esta razén, y al igual que Ninan Kuyuchi y Atau
Wallpak, hijos también de princesas pertenecientes a. las
panakas imperiales, fue desde su nacimiento legitimo
aspirante a cefiirse la borla del poder.
Recibié una esmerada educacién en el Yachay
Wasi que preparaba a los jévenes nobles para el desempeiio
de las funciones estarales.
De espiritu poco afin con la vocacién bdica,
Waskar se quedé en el Kusko a cargo de la burocracia
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imperial cuando Wayna Kapak parti6 hacia el norte para
pacificar a las poblaciones fronterizas.

Poco tiempo después del fallecimiento de su padre
fue coronado como nuevo Sapa Inka en solemne ceremonia
realizada en el Kori Kancha (templo del Sol). Su
proclamacién fue el resultado de las intensas gestiones que
realizaron los miembros de la panaka de su madre y de gran
parte de la casta sacerdotal. Luego se realizé la boda con su
hermana, la princesa Chuk: Uspay.

Con Wiaskar se intensificé la tendencia a suprimir
las panakas, proceso que habia comenzado con las reformas
de Pacha Kutek. Esta decisién de Waskar tenfa cardcter
progresista. Sin embargo, entre las panakas tradicionales
produjo un gran malestar, acrecentdndose las dudas sobre la
legitimidad de eleccién de Waskar. Los augurios del dios
Inti, mediante el rito de la kallpa, no habian sido
inequivocos. Cuando estall6 la guerra civil entre Waskar y
Artau Wallpak se pusieron de manifiesto las contradicciones
de la nobleza, y no solo entre las panakas sino también entre
el ejército y el sacerdocio, que desde hace algtin tiempo atris
disputaban por obtener la supremacta sobre el poder estatal.

Luego de una serie de batallas el experimentado

ejército de Wayna Kapak que apoyaba a Atau Wallpak por

sus méritos bélicos, logré llegar hasta las inmediaciones del
Kusko y apresar al mismisimo Waskar Inka, que tomaba
parte en la contienda.

Luego de estos acontecimientos, Atau Wallpak fue
nombrado Sapa Inka y ordené que Waskar fuera conducido
a su presencia. Entre tanto llegaron noticias de que los
espafioles se adentraban en el continente. Luego se dieron los
episodios de Kaxa Marka que terminaron con la captura de
Atau Wallpak, quien desde la prisién ordené que su
hermano, que se hallaba en camino, fuera ejecutado, pues no
podia permitir que su autoridad fuera puesta en duda. La
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muerte de Waskar Inka tuvo lugar en Anta Marka por el mes
de marzo de 1533, cuando tenfa unos cuarenta afios de edad.
2. ATAU WALLPAK INKA

Décimo tercer soberano del Tawantin Suyo, se cree
que nacié en el Kusko hacia el afio 1500 de la era cristiana,
aunque hay hipétesis que localizan su cuna en varios puntos
del actual territorio del Ecuador.

Es mis alli de sabido que los conquistadores
espafioles se empefiaron en convertir a las personalidades
histéricas de los pueblos indios en meros fantasmas y a sus
logros culturales en escombros. Por otro lado, las
divergencias y contradicciones en que incurren los cronistas
que aportaron datos sobre la biografia de Atau Wallpak han
motivado que los estudiosos contempordneos se enfrasquen
en una "disputa de verdades” que apelan indistintamente al
mito y a la certeza histérica. Sin embargo, las posturas
extracientificas y los vaivenes ideoldgicos pueden ser
superados siempre y cuando se analicen los acontecimientos
y circunstancias con mayor profundidad que la que permite
una lectura superﬁcial de las Crénicas, vale decir,
fundamentando el conocimiento en el rigor cientifico de
varias disciplinas.

Si acudimos a la lingiiistica descubriremos una
falacia de orden semantico. Echando mano a lo primero que
se les ocurrié, los conquistadores forjaron un grosero
significado para‘ el apelativo del Inka. Le motejearon de
"gallina", cuando en realidad, y de acuerdo a su altisimo
rango, llevaba un nombre que lo enaltecia y honraba pues,
Atau Wallpak significa "Venturoso Creador”.

A la luz de normas histéricas comunes a muchos
pueblos es posible, asimismo, ubicar la realidad perdida
entre una multitud de falsificaciones y equivocos. En el
Tawantin Suyo y en época de Atau Wallpak se conservaban
atin restos visibles del régimen gentilicio materno. Si bien
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desde muy temprano se establecié en el Inkario la sucesién
hereditaria del mando por linea paterna, en las panakas
(comunidades familiares que agrupaban a las hermanas del
soberano con sus hijos y parientes solteros), el parentesco se
continuaba determinando por la via materna. Los dos tipos
de linajes en el seno de la élite kuskena creaban agudos
conflictos, que aumentaban a medida que el ndmero de
panakas y sus ambiciones crecian. Esta insostenible
situacion llevé a que Pacha Kutek Inka, el gran reformador
del Tawantin Suyo, dictaminara con caricter obligatorio el
matrimonio del Sapa Inka con su propia hermana para que
los hijos fueran al mismo tiempo sus sobrinos por via
materna.

Lo que fue una accién guiada por razones de estado
tuvo consecuencias de gran importancia en los destinos del
Imperio. No solo que limit6 las pretensiones de las poderosas
panakas, sino que restringié en gran medida las luchas
permanentes por el derecho a la herencia de la maska paycha.
De este modo, a pesar de que el Inka tenia numerosos hijos,
habidos en concubinas nobles procedentes de todas las

regiones del Imperio, solo los hijos nacidos de la unién con

- sus propias hermanas o con mujeres de las panakas kuskefias

podian considerarse potenciales candidaros al trono.

En el Tawantin Suyo las prescripciones se
ajustaban a un riguroso sistema de normas juridicas que
adquirian cardcter estable a pesar de que se transmitian
oralmente. Para entender la evolucién del estado inkdsico
hay que remitirse a ellas.

Los sucesores de Pacha Kutek Inka, Tupak
Yupanki y Wayna Kapak, se casaron con sus hermanas.
Dentro de esta légica se puede argumentar que Atau
Wallpak en realidad fue hijo de Tokto Okllo (Amable y
Generosa), princesa que pertenecié a una de las panakas
kuskefias, como sostiene mds de un cronista.
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Al analizar bajo pautas culturales seguras la
sucesion de Wayna Kapak y sus hijos, la cuestién se clarifica.
Desde tiempos muy antiguos, cuando adn no se consolidaba
el Tawantin Suyo como un estado imperial, los sefiores
étnicos escogfan como heredero al hijo de mayores méritos,
y los méritos que se estimaban por sobre los demis eran las
destrezas militares. Segtin el prolijo cronista Sarmiento de
Gamboa, Wayna Kapak partié del Kusko hacia tierras del
norte para pacificar a las poblaciones fronterizas, llevando en
su comitiva a los mejores generales del ejército, entre los
cuales se contaban algunos altos jefes de la nobleza kuskefia,
parientes cercanos del soberano. En la expedicién
participaron, ademds, dos de sus jévenes hijos, Ninan
Kuyuchi y Atau Wallpak. Los véstagos del Inka segufan de
cerca los pasos de la lujosa litera que, que conducida en
hombros por distinguidos sibditos, transportaban la
sagrada persona del monarca. En el Kusko quedé Waskar
para asistir la campafia desde la retaguardia y hacerse cargo
de la direccién de la burocracia estatal.

Los tres principes eran hijos de otras tantas
princesas pertenecientes a las panakas y por lo_ mismo
podian aspirar a cefiir en su frente la maska paycha.

Durante su estadfa en Kito Wayna Kapak enfermé
de viruela, contagiada por los espafioles que acaban de
arribar a las costas de su reino. En este trance convocé a
sacerdotes, generales y a otros miembros de la nobleza y
nombré como heredero a Ninan Kuyuchi, el primoggénito,
habido en una de sus hermanas. Mas, para ratificar la
decisién habfa que contar con la aquiescencia del Ind,
expresada por el oréculo del rito de la kallpa. Consultado el
augurio, se dedujo que Ninan Kuyuchi no era el candidato
que mds convenfa para suceder a su padre. Al interrogirsele
en una segunda ocasi6n, si debfa ser Waskar, la respuesta del
ordculo también fue negativa. En tales circunstancias, los
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sacerdotes decidieron cumplir con la voluntad inicial del
Inka moribundo, pero cuando llegaron a Tumi Pampa para
informar la nueva al elegido, Ninan Kuyuchi, se enteraron
que éste habia muerto de la misma enfermedad que habia
aquejado a su padre.

Al examinar los mecanismos politicos, que se
manejaron luego de la muerte de Wayna Kapak, para
resolver el problema de la sucesién, hay que recordar que el
Imperio se habia sumido en una crisis sin precedentes y que
no existian fundamentos incontrovertibles para escoger al
heredero. Los nobles que rodeaban a Waskar en el Kusko, la
panaka de su madre y gran parte de la casta sacerdotal,
procedieron a proclamarlo y a ceiiitle la borla sagrada. Sin
embargo, los generales de Wayna Kapak, conscientes de que
el afianzamiento del poder ink4sico se basaba en la fuerza
militar y no en las pretensiones teocrdticas del sacerdocio,
impugriaron ese entronizamiento y optaron por brindar su
apoyo a Atau Wallpak, que permanecia a la expectativa de
los acontecimientos. Pero las panakas tomaron partido y
empezaron a conspirar en torno a los dos hermanos. Estallé
la guerra y después de varios enfrentamientos la victoria
favorecié a Atau Wallpak. Los jefes militares, algunos
kurakas nortefios y los miembros de la panaka de Tokto
Okllo lo proclamaron Sapa Inka del Tawantin Suyo (Unico
Sefior de los Cuatro Horizontes). ’

Atau Wallpak tomé, entonces, el nombre de Kakcha
Pacha Kutek Yupanks, que significa rey guerrero del linaje de
Pacha Kutek, al que pertenecia por linea materna. Luego
ordené que se quemara la momia de Tupak Yupanki, el
fundador de la panaka de Waskar, acabando asi con el ancestro
de su hermano y cerrado las puertas a futuras disputas.

Estos hechos permiten entender que la guerra
fratricida que enfrenté a Waskar y a Atau Wallpak fue una
expresién extrema de la polarizacién de la nobleza ink4sica,
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que no se caracterizaba por su unidad sino que estaba
dividida en grupos que defendian intereses encontrados.

Corria el afio de 1532. Las alarmantes noticias
que trafan los chaskis y que cuarro afios atrds ya causaron
tanto desasosiego a Wayna Kapak cobraron una certeza
faral. Los extrafios barbudos se adentraban en el continente
y ganaban las laderas de las montafias andinas. Pronto Atau
Wallpak se enteré que querian entrevistarse con él.

Arau Wallpak permaneciz en Kaxa Marka en
espera que el general Chalko Chima condujera hasta su
presencia al prisionero Waskar. Al consentir en la entrevista
con los invasores espafioles cometié un error fatal: ordené
que la ciudad fuera abandonada por la mayoria de la
poblacién y que los recién llegados ocuparan las kanchas que
enmarcaban la plaza principal. El mismo se retiré a las
afueras de la ciudad, donde levanté su campamento.

El 15 de noviembre de 1932 tuvo por fin frente a
él a los emisarios de Francisco Pizarro. Mediante traducrores,
que los espafioles habfan traido como cautivos desde las
costas de Tambez, fue invitado a que acudiese al dia
siguiente a la plaza de la ciudad para el encuentro con su jefe.

El fatidico 16 de noviembre, a la hora del
crepusculo, el Sapa Inka, rodeado de un cortejo
compuesto de sibditos que portaban los simbolos reales
en vez de armas, hizo su aparicién en la plaza. Atau
Wallpak vio acercarse a un singular personaje vestido de
blanco, era fray Vicente de Valverde. El cura le presentd
un ejemplar de la Biblia y le habl "de cosas de Dios", que
el traductor Felipillo indtilmente traté de hacerlas
comprensibles al Inka. Atau Wallpak, molesto, tomo el
libro y lo arrojé al suelo.

Valverde se dirigié a los aposentos donde se
encontraban los demds espafioles lanzando gritos y
exclamando: "Los evangelios de Dios por tierra”.

e
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Pizarro salié de su escondrijo, dio la orden de
disparar y sus soldados no dudaron en asesinar a los guardias
desarmados del Inka. En medio de la confusién Atau
Wallpak fue rodeado y tomado prisionero, condicion en que
permanecié algunos meses. Su situacién se fue agravando a
medida que llegaban mds y mis espafioles. Pagé el rescate
exigido por su libertad, pero contra toda ley, sin someterlo a
ninglin proceso, por simple decisién de Pizarro y bajo
absurdas acusaciones de herejia y de usurpar el trono del
Tawantin Suyo fue condenado a muerte.

Segtin Pedro Sancho que hizo un relato derallado
de la ejecucién, ésta tuvo lugar al caer la noche del sibado
26 de julio de 1533, Atau Wallpak fue sacado de prisién y,
al son de trompetas y proclamas de traicién y alevosia fue
llevado a la plaza donde se la amarrd a un poste. Un cura la
consolé diciéndole que Dios habia querido que fuese
ejecutado por los pecados que habia cometido, que debia
arrepentirse de ellos, y le planteé una inicua disyuntiva:
convertirse y morir mediante el garrote vil, o permanecer fiel
a sus creencias o ser condenado a la hoguera. Es este caso su
cuerpo no podria momificarse vy, por lo mismo, no

* penetraria en los dominios espirituales de sus ancestros.

El precio que tenia que pagar era pura formalidad,
asi que acepté el bautismo. Fue estrangulado, consumdndo-
se asf uno de los més infames crimenes de la Historia.

[ A



ANEXO No. 4
LOS INKAS DE WILLKA PAMPA

1. MANKO INKA (1516-1545)

Hijo de Wayna Kapak y de Mama Runtu. Fran-
cisco Pizarro le reconocié el derecho al trono. Colaborador,
al comienzo de la conquista, de los espafioles, luchd contra
el Apu Kiskis, antiguo general de Arau Wallpak. Al poco
tiempo los conquistadores, sus antiguos aliados, comenza-
ron a menoscabar su poder y hasta le pusieron preso. El 18
de abril de 1536 consiguid salir del Kusko. Esta circunstan-
cia le permiti6 organizar una rebelién general, ocupé la for-
taleza de Saksay Waman y sitié el propio Kusko. Las tropas
de Manko Inka llegaron hasta Lima, donde fueron derrota-
das por los espaioles. El llamado de Manko Inka repercu-
ti6 en todo el territorio del antiguo Tawantin Suyo. En la
zona de Oravalo, el kuraka Ango se sumo a la conspiracién,
que luego fue delatada. Al comprender Manko Inka que no
podia luchar contra el ejército espafiol, se retir6 a Willka
Pampa y desde este reducto empezd a atacar a los conquis-
tadores. Gente de Almagro asesiné a traicién al Inka a prin-
cipios de 1545. Los asesinos fueron apresados y decapitados
por los indios. El levantamiento de Manko Inka es conside-
rado como un movimiento de reconquista, puesto que su
objetivo era recuperar el poder del Tawantin Suyo.

2. Sayrl TupAK (1535-1560)

Hijo de Manko Inka y de Kuri Okllo. Muerto

Manko, fue reconocido como heredero legitimo de la mas-
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ka paycha; sucedié a su padre en 1545 y se casé con su her-
mana Kusi Warkay. Vivié en Willka Pampa hasta que el vi-
rrey Hurtado de Mendoza logré atraerlo con falsas promesas
a Lima, donde lo convirrieron en un simple encomendero.
Murié en Yukay pocos afios después.
3. Trtu Kust YUPANKI (1530-1571)

Fue hijo de Manko Inka y de Taypi Chiske. Fue
coronado Sapa [nka en 1560 y casé con Chimbo Okllo. Ex-
tendié su dominio sobre lgsfegiones selvticas. Fue un go-
bernante de extraordinaria capacidad, consciente de las es-
trategias diplomdricas para enfrentarse a los espafioles. Pla-
neaba nada menos que la supervivencia de Willka Pampa
como un estado kechua independierite que mantuviera rela-
ciones con el Perd espafiol. Escribi4 en castellano una Rela-
cién sobre la situacién de conquista que vivia su pueblo y su
familia. Murié repentinamente a mediados de 1571, pero
los indigenas atribuyeron su fallecimiento al cristianismo y a
los invasores.

4. Tupak AMARU (1545-1572)

Hijo de Manko Inka y de Kuri Okllo. Su esposa
se llamo Kispe Sisa. Fue el cuarto y dltimo de los [nkas de
‘Willka Pampa. Fue coronado en 1571 por las autoridades
religiosas y militares. Durante su juventud se dedicé al
sacerdocio y fue guardidn del cuerpo de su padre. Con
Tupak Amaru las fronteras del pequefio estado se cerraron,
aunque el virrey Toledo hizo muchas tentativas diplo-
mdticas para establecer negociaciones entre el gobierno
espafiol del Perd y Willka Pampa. Toledo estaba con-
vencido de que era necesario terminar con el estado de
Willka Pampa y envié a ese lugar a Martin Garcfa de
Loyola, emparentado més tarde por su esposa con los Inkas.
Loyola logré conducirlo preso al Kusko, donde fue
decapitado por orden del virrey en 1572. Esta fecha marca
el fin de la resistencia de los Inkas.



ANEXO No. 5

MACCHU PICHU EN EL OJO DEL MUNDO

Nadie que haya visitado Machu Picchu, asentado
en la cresta entre dos picos rodeados por la hendidura
profunda del rio Uru Pampa, puede negar que el lugar
donde se encuentra es impresionante. Las formas
arquitecténicas estdn construidas con granito blanco del
lugar y ocasionalmente en los cimientos se emplea esa
misma roca madre. A veces las formas naturales dominan
sobre las construidas. El esfuerzo humano parece a la vez
proponerse acercar las formas arquitecténicas a la libre
forma de la piedra y modelar la naturaleza para que refleje
los planos y curvas de las edificaciones de piedra de los Inkas.

Pero el juego entre las diversas formas es sélo un
componente de la accién reciproca entre el mundo humano
y el mundo natural en Machu Picchu. El paisaje del lugar,
hasta el fin del horizonte, también forma parte de esta
ecuacién. La relacién es evocada por las panorimicas
fotogrificas de Machu Pikchu, y reiterada en publicacion.es
turisticas, calendarios y otros medios publicitarios. El ojo
mental del mundo ve el lugar destacindose contra el fondo
del Wayna Picchu, el pico de granito cortado a plomo que
sefiorea sobre el lugar.

Nuestros propios ojos ven mis all4 de esa cuchilla
donde la obra humana es tan patente, ;pero cémo vemos lo
que los constructores de Machu Picchu vieron? {Cémo
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escapar de los limites que nos imponen nuestras propias
nociones del espacio y el orden?

Penetrar a una realidad ajena, y ademis a una que
pertenece al pasado, es una tarea desalentadora. Y cuando
los dnicos medios que tenemos a nuestra disposicion son los
de la arqueologia, la tarea puede resultar sobrehuamana. Un
arquedlogo debe partir de la evidencia fisica de la actividad
humana del pasado, reflejada en la modificacién del paisaje,
en la ereccién de esculturas, en los monticulos de basura, en
la disposicién de los muertos. ;Cémo empezamos a
interpretar un paisaje que nunca fue modificado por manos
humanas?

Empezamos en el sitio mismo, mirando a través
de sus ventanas y portales las vistas del paisaje enmarcadas
nosotros por los construcctores de Machu Picchu. De esta
manera pueden recobrarse las imdgenes del pasado.

La primera imagen de importancia se capta en el
umbral del portal a través del cual el visitante entra en el
sitio al llegar por el camino de los Inkas. Una vista del
Wayna Pikchu llena el marco creado por el portal. Los
escarpados contornos y los planos frontales cortados a
plomo que los forégrafos modernos tanto aprecian también
confrontan a quien mira desde el umbral del portal.

El mismo portal enmarca todavia otra vista. Al
dejar el sitio, la mirada es dirigida a la monrtafia de Machu
Picchu. El sitio arqueolégico recibe su nombre por esta
montafia, pero estd localizado en la cresta entre ella y Wayna
Picchu. La montafia de Machu Picchu no presenta a
nuestros ojos una vista tan plésticamente impresionante, tal
vez porque la gradual inclinacién de la ladera que se eleva
hacia la cima nos induce a percibir mds la falda de la
montafia que su contorno. Machu Picchu no sélo tiene una
altura mayor que Wayna Pikchu (2795 metros frente a
solamente 2410), sino que el dngulo de vista desde el portal
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es también mucho mis grande (un 4ngulo de elevacién de
28 grados en contra de 4ngulos combinados de elevacién y
depresion de sélo 16 grados). Mis monumental que Wayna
Picchu, es visualmente menos impresionante y ha sido
pricticamente ignorada por los fotégrafos modernos.

Poco después de haber pasado por el portén prin-
cipal, el camino hace una curva de aproximadamente 90 gra-
dos y llega a un segundo porral. De este portal sélo se con-
servan cuatro hileras de silleria y ya no presenta una aparien-
cia monumental. A través de él se ve otra montafia, conoci-
da en el lugar como la Cipula. La Cipula tiene los mismos
contornos escarpados y el plano frontal cortado a plomo que
Wayna Picchu. Desde algunas partes del paraje puede verse
completa, puesto que presenta un 4ngulo de vista mayor que
el de Wayna Picchu (4ngulos combinados de elevacién y de-
presién de 23 grados). A través del portal la vista es truncada
y ¢l 4ngulo es considerablemente menor (dngulos combina-
dos de elevacién y depresién de solamente 10 grados).

Los dos portales orientan al visitante hacia las for-
mas naturales del paisaje: las tres montafias en la estrecha
cercanfa. El portal principal formaba parte de un largo mu-
ro que impedia de una manera eficaz el acceso al paraje. Su
uso para enmarcar las vistas del paisaje puede haber estado
supeditado a esa funcién principal. El otro portal no tiene
otro propésito evidente, aparte del de enmarcar una vista de
la Cipula. El portal tiene una doble jamba en la parte que
da hacia la Ciipula. Esta caracteristica arquitecténica puede
conferirle una importancia adicional a este portal, ya que en
las construcciones inkaicas las jambas multiples se asocian
con las de mucha categorfa.

Pero incluso sin este detalle podemos concluir que
la orientacién hacia la Ctipula tenfa mas importancia que las
vistas enmarcadas por el otro portal. Las vistas de la Cdpula
estdn enmarcadas también por ventanas.

T
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siguen un modelo poco usual de tres ventanas colocadas 3%
altura de los ojos a lo largo del muro de un edificio rectangu-
lar. Una es el Templo de las Tres Ventanas, que forma parte de
un complejo caracterizado por su obra de manposteria extre-
madamente fina. La ventana central enmarca una vista de la
Cipula. La otra edificacién de tres ventanas a la altura de los
ojos estd localizada precisamente afuera del portal principal,
por encima del camino que lleva al visitante al paraje. Tam-
bién en este caso la ventana central enmarca la Cipula.
Ahora que hemos permitido que estas vistas fijen
nuestra atencidn en la Cipula, podemos empezar a relacio-
nar con ella otras formas arquitecténicas. Un complejo de
edificaciones que parecen estar relacionadas con ella es un
pequefio recinto construido sobre un gran pefiasco de grani-
to. Las edificaciones rectangulares bordean dos muros, pero
el centro de atencién del complejo es el borde del pefiasco
de granito, que ha sido trabajado en un lado para formar un
banco o escalén.
Cuando se ve desde el corredor abierto que hay en
el centro del complejo, el pefiasco esti exacramente en la li-
nea de visién hacia la Cipula, aunque la Cépula misma no
puede verse desde el suelo. El borde del pefiasco es similar,
aunque no idéntico, al perfil de la Cdpula. Se puede soste-
ner la hipétesis de que existe una relacién entre este recinto
y la Cdpula.
El recinto parece ser el lugar mis inaccesible de
Machu Picchu. Sélo puede penetrarse a él por una escalera de
piedra pegada al pefiasco de granito. Para llegar a la escalera
hay que pasar a través de otro complejo de construcciones
que solamente tiene una tnica entrada. La inaccesibilidad de
este pequefio complejo puede indicar una dignidad especial.




306

Si nos apoyiramos tinicamente en lo que pode-
mos aprender mediante métodos arqueolégicos, podriamos
terminar en este punto nuestra indagacién. Pero podemos
penetrar todavia mis en este mundo pretérito porque fue
objeto de narraciones escritas tras el arribo de los europeos
a los Andes. Entre lo que se document$ se encontraba la
tradicién oral dindstica de los Inkas, y en ocasiones escu-
chamos voces autéctonas, aunque atenuadas por haber sido
traducidas al espaiol y asi transferidas a formas de comuni-
cacién ajenas.

Hace pocos afios salié a luz un documento que ha
modificado nuestra manera de mirar y de comprender a Ma-
chu Picchu. En un estudio de Maria Isabel Remy y de Luis
Miguel Glave sobre las haciendas coloniales se mencioné un
documento que describe las tierras de Picchu, en el valle de
Uru Pampa a lo largo del rio. Los autores advirtieron que
Picchu mismo era el sitio de Machu Picchu. En la época en
que se elaboré el documento, en 1568, los monjes agustinos
tenian intereses en la regién. El texto sefiala que las tierras
habfan sido parte del patrimonio privado de Pacha Kutec, el
noveno rey de la genealogia guardada por los Incas. .

La identificacién del territorio con una propnedad
real bien pudo haber sido un asunto de menor importancia
en 1568, pero este pequefio trozo de informacién ha abier-
to el camino a una nueva interpretacién de Machu Picchu.
El primero en reconocer la importancia de esa identificacién
fue John Howlanda Rowe, quien habia estado documentan-
do los patrimonios reales inkaicos en los valles de Cusco y
Uru Pampa durante varias décadas. Rowe habia buscado en
los archivos de Cusco y en las laderas de los valles de Cusco
y Uru Panpa huellas de las propiedades pertenecientes a
miembros de la dinastia de Cusco. Habia identificado otras
propiedades que pertenecia a Pacha Kutec en Pisac y en
Ollantay Tambo, en el valle de Uru Pampa.
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Pacha Cutec fue el primer rey que extendié el do-
minio Inca més alld de los alrededores de Cusco. La tradi-
cién oral incaica, recogida por Sarmiento de Gamboa en
1572, describe una campaiia de terror emprendida por este
Inka en el valle de Uru Pampa tras haberse llevado a cabo un
atentado contra su vida cerca de Pisak. Si la tradicién oral
din4stica tiene una base histérica, la campafia de Pacha Cu-
tec vacid de gente la seccién del valle de Uru Pampa de Pi-
sac rio abajo, permitiendo asi el posterior desarrollo en el
4rea de posesiones cooperativas reales.

Rowe, que a la sazén pudo advertir que las propie-
dades particulares de un rey Inca diferian unas de otras, for-
mulé una pregunta que afiade una nueva dimensién a nues-
tra discusion del sitio: ;cudl era el interés de Pacha Cutec por
Machu Picchu? La pregunta es clave para nuestra compren-
sién del origen y el propésito del sitio. Durante muchos
afios nuestras interpretaciones han estado matizadas por la
idea de que Machu Picchu era una ciudad Inca, una idea
que se originé con la descripcién del sitio llevada a acabo
por Hiram Bingham tras su visita histérica de 1911. Tal vez
hay elementos urbanos que integran el nicleo del paraje ar-

queolégico, pero si Machu Picchu formaba parte de un es-

tado real incaico, tenfa un propésito fundamental diferente
al de las ciudades Incas que conocemos.

La tradicién oral recogida en Cusco nos permite
aprender algo acerca de los intereses de Pacha Cutec. Pacha
Cutec es el rey Inca que representa la figura individual més
prominente en las crénicas de la expansién de Cusco descri-
tas de acuerdo a la tradicién oral. Inkas nobles contaron a los
espafioles que é habia reconstruido Kusko y organizado un
culto religioso que unia la dinastia de los Inkas a una serie
de importantes seres sobrenaturales. El origen de la dinastia
se remontaba directamente al sol, y sus miembros eran co-
nocidos como intipchurin o "descendientes del sol".
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Una parte de la reorganizacién de Kusko llevada a
cabo por Pacha Cutec consistié en dibujar, o tal vez volver a
dibujar, un mapa ritual. El mapa presentaba una serie de
santuarios, localizados en lineas que, siguiendo una determi-
nada ideacién, irradiaban de Cori Cancha, el m4s importan-
te templo del culto incaico. Los santuarios podian tener for-
mas arquitecténicas o naturales, e iban por su tamafio desde
objetos pequefios y transportables hasta montafias. Muchas
veces los santuarios estaban hechos de piedra. Se ha conser-
vado una lista de ellos, por la cual podemos enterarnos de
que los objetos o lugares frecuentemente conmemoraban al-
gun suceso pasado, generalmente relacionade con un miem-
bro importante de la dinastia incaica o con alguna especie de
ser sobrenatural. Los objetos del paisaje, especialmente las
piedras y las montafias, fueron unidos al culto din4stico.

Otro lugar intimamente asociado con la dinastia
era Pacari tampu, al occidente de Cusco. Ahi, de acuerdo a
fuentes basadas en la tradicién oral incaica, el fundador de
la dinastia de los Incas habia surgido de una de tres ventanas
-la central-, junto con sus tres hermanos y cuatro hermanas,
los hermanos Ayar. Desde este lugar de origen, la primera
generacién Inca viajé a Cusco, donde establecieron su resi-
dencia permanente. Ocho generaciones habrian de pasar an-
tes de que Pacha Cutec empezara una campafia de expansién
imperial. Sarmiento de Gamboa, apoyindose en fuentes di-
ndsticas, atribuye una substancial remodelacién y embelleci-

. miento del sitio a Pacha Cutec, en la vispera de la expansién
inca. A la ventana central se le colocaron puertas de oro, y a
partir de entonces el sitio fue tratado como un importante
ordculo y templo.

Podria parecer que el lugar de origen de los Incas
fue la fuente de inspiracién para la construccién de Machu
Picchu que enmarca la Céipula en la ventana central de una
serie de tres. Si esto es asi, el sitio podria haber sido localizado

—

LT

309

en donde est4, en la cresta entre dos montafias, para permitir
de esa manera la enmarcacién del perfil de una montafia.

¢Pero cudl era el significado relacionado con la
imagen de una montafa enmarcada por una ventana central
entre otras dos? ;Cuil es la relacién entre la montania y el
origen de los hermanos Ayar? Al respecto no encontramos
en el mito Ayar nada que oriente nuestra interpretacion.
Nuestra indagacién llega nuevamente a un punto muerto, a
menos que podamos recurrir a otra perspectiva.

La creencia en fuerzas sobrenaturales no concluye
en los Andes con la introduccién’del carolicismo espafiol.
Un cuerpo de creencias sobrevive hasta el presente, aunque
seria extremadamente imprudente interpretar el culto dins-
tico incaico solamente en términos de pricticas modernas,
ya que ese culto constituye la ideologfa oficial de un estado
que llegd a su fin en el siglo XVI. Sin embargo, en esa ideo-
logfa estaban entretejidos conceptos religiosos que en algu-
na forma han sobrevivido hasta ef presente. Podemos exami-
nar las creencias contempordneas como una fuente de infor-
macién acerca de concepros religiosos muy generales.

Juan Niifiez del Prado, en un estudio de Jas creen-
Cias contempordneas en el 4rea de Cusco que estdn relaciona-
das con lo sobrenatural, describe la veneracién de wifiac ru-
mi, rocas que se proyectan hacia las alturas desde la tierra, Es.
tdn consideradas como manifestaciones de pacha mama, un
ser sobrenatural femenino asociado con la fertilidad de I tie-
rra. Si podemos interpretar la Cipula como una manifesta-
ci6n de pacha mama, la imagen del perfil de una montasia en
una ventana colocada entre otras simboliza algo acerca de la
relacién entre la dinastfa de los Incas y ese ser sobrenatural.

En el siglo XVI existia un culto de pacha mama,
pero en las fuentes escritas s6lo aparecen escasas menciones
de él. José de Arriaga, un sacerdote involucrade en la elimi-
nacién de las pricticas religiosas autéctonas, escribié que pa-
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cha mama se veneraba durante la época de la siembra, espe-
cialmente pro parte de las mujeres. En el circulo anual de las
actividades ceremoniales incaicas descrito por Cristébal de
Molina, las actividades de la siembra empezaban formal-
mente en julio. No se menciona a pacha mama en este con-
texto, Pero un grupo de oraciones dichas durante la celebra-
cién de zithuwa en agosto incluye una dedicadaa pacha ma-
ma. Actualmente agosto es la época en que se hacen pagos a
la tierra en las regiones montafiosas del sur del Pert.

El perfil enmarcado por la ventana central entre
otras dos, jafirma algo acerca de la relacién entre los orige-
nes de los Incas y pacha mama? Nuestra mirada se dirige ha-
cia la misma vista que contemplaban los constructores de es-
te sitio, pero el significado de esta metifora se nos escapa.

Catherine J. Julien

(Revista Humboldt Ne 100, 1990)
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ANEXO No. 6

ORACION PRIMERA AL HACEDOR

Tijsi Wira Kocha,
Kaylla Wira Kocha,
Tukapu ahnupuhuy

Wira Kocha.
Kidmak, charak,
"Kari kachun,
Warmi kachun”
Nispa rarak,
Kamaskayki,
Churaskayki
Kasilla kespilla

Kausamuchun.

:Maypin kanki?
;Hawapichu,
Ukupichu,
Phuyupichu,
Llantupichu?

Uyariway,
Hay fiimdaway,
Yurakyinay
Pacha kama,

Ashka punchau kama

Kausachiway,

Raiz del ser, Wiracocha,
Dios siempre cercano,
Sefior de vestidura
Deslumbradora.

Dios que gobierna y preserva,
Que crea con sélo decir:
"Sea hombre,

Sea mujer”,

El ser que pusiste

Y criaste

Que viva libre

Y sin peligro.

;Dénde te encuentras?
;Fuera del mundo,

Dentro del mundo,

En medio de las nubes

O en medio de las sombras?

Esciichame,

Respéndeme,

Haz que viva

Por muchos dias,

Hasta la edad en que deba

Encanecer,
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Markariway, Levéntame,
Hararichiway; Toémame en tus brazos
Saykuiktiyri Y en mi cansancio
Shaskichiway Auxiliame,

Maypi kaspapas Doquiera estés,

Wira Kocha. Padre Wiracocha.

(De Fibulas y Ritos de los Inkas, recogido por
Cristébal de Molina)

ANEXO No. 7
MARIA KUSI WARKAY
A Annalies Merks

Poco tiempo después de sofocados los movimien-
tos rebeldes de Chalko Chima, Kiskis y Rumi Nawi, la re-
sistencia antihisp4nica se encarnizé entre los nobles kuske-
fios del linaje de Waskar Inka, que en su comienzo habfan
visto a los invasores espafioles como aliados en la defensa de
sus derechos a la sucesién de la maska paycha, la borla sagra-
da, emblema de los soberanos del Tawantin Suyo. Sin em-
bargo, no tardaron en comprender cuan falsos y maiosos de
corazén eran en realidad, y lamentaron no haber percibido
antes su codicia y maldad.

En Willka Pampa, el recéndito refugio de los dlti-

- mos Inkas, la resistencia contra los invasores la encabezd

Manko Inka y luego sus hijos Titu Yupanki y Tupak Amaru.

Expuesto a vejimenes y agravios cada vez mayores,
Manko Inka resolvi6 construir una pequeiia ciudad-estado
en un sitio lo suficientemente escabroso como para detener
el avance de la caballeria.

Escogié como nueva capital el pueblo de Willka
Pampa en la regién de Vitkus, donde permanecié algunos
meses rehaciendo lo que debié abandonar. Bajo sus érdenes
se levantaron bastiones, se construyeron depésitos, se ten-
dieron puentes y se trazaron caminos.

Las ruinas de la ciudad, hoy cubiertas por la espe-
sura de la selva, guardan vestigios del palacio de piedra tra-
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bajado con esmero y comunicado directamente con una
fuente de agua. Han quedado, asimismo, restos del templeo
ubicado junto a la roca votiva y de las casas adustas que se
pierden en el vago horizonte.

Pero los espaioles no podian permitir la existencia
de un estado independiente, por lo cual decidieron acabar
con los éltimos Inkas que se mantenian en orgulloso exilio.
Primero asesinaron a Manko Inka y después multiplicaron
las argucias para sacar de su plaza fuerte a Sayri Tupak, el he-
redero del trono. Por varios afios se prolongaron las incita-
tivas para que se trasaladara al Kusko. Le enviaron repetidos
mensajes para convencerlo, incluido el del principe Felipe,
quien desde Espaiia le escribi6 en 1552 pidiéndole perdén
por todos los crimenes cometidos contra su padre y otros fa-
miliares. La salida de Sayri Tupak de Willka Pampa no era
una decisién ficil de tomar para la ctispide gobernante del
nuevo estado inkisico, pues los argumentos esgrimidos por

 los invasores podfan resultar falsos una vez més ni'se podrian
soportar nuevos desplantes de los insolentes usurpadores.
Pensaban que con Sayri Tupak en el Kusko y sin ceder Will-
ka Pampa se obtendrian dos centros de influencia potitica.
Sin embargo, para no equivocarse consultaron a la kallpa,
ordculo que se pronuncié a favor de que Sayri Tupak acce-
diera a los requerimientos de los espafioles.

El Inka, acompafiado de Kusi Warkay, su herma-
na-esposa, y rodeado de un brillante séquito, abandoné
Willka Pampa para enfrentar una situacién de sucesivas con-
cesiones de cuyos efectos no pudo escapar.

A la vera del camino por donde pasaban el Inka y
la koya, su esposa, acudian verdaderas muchedumbres. La
gente se postraba tocando el suelo con la frente en testimo-
nio de adhesién a sus verdaderos soberanos. Los comune-
ros, desalojados de sus tierras y obligados a dedicarse a for-
mas de trabajo desconocidas para ellos, deseaban con vehe-
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mencia el advenimiento de un nuevo pacha kutiy que les de-
volviera la cdlida seguridad de su vida de antafio protegida
por las misericordiosas leyes de los Inkas.

En una de las paradas que hizo el séquito real, un
viejo soldado espaiiol de apellido Astete se acercé a las andas
de Sayri Tupak y le regald la maska paycha que habia perte-
necido a Arau Wallpak. El Inka la recibi6 y la retuvo larga-
mente en su Mano.

Una tarde de sol resplandeciente y frio viento, tan
tipica de la sierra andina, la pareja real liegd al Kusko, ya pa-
ra entonces despojado del rango de ciudad capital. Al reci-
bimiento acudieron notables personajes de progenie inkdsi-
ca, quienes dieron a sus parientes una sincera y emocionada
acogida. Asimismo se hizo presente la alta jerarquia admi-
nistrativa hispana, satisfecha por el éxito de su estrategia que

. solo buscaba debilitar al Inka, socavar su prestigio y conver-

tirlo en un simple encomendero.

La admiracién que desperté desde el primer mo-
mento la bella Kusi Warkay, que sonrefa con curiosidad des-
de su baldaquin, fue sincera. La lozania de su rostro more-
no, la vehemencia con la que miraban sus ojos negros, el 4ni-

" 'mo que asomaba en sus gestos, acabaron por cautivar a todos.

Kusi Warkay, con la seguridad que le daba su regia
estirpe, desechando las propuestas de sus cor}vidantes, deci-
di6 alojarse en la casa de Beatriz Wayllas Nusta, princesa
real, hija de Wayna Kapak y tia de los recién llegados. Ala
joven Koya le atrafa sobremanera esta mujer, ya madura, que
durante afios habia rehusado pronunciar tan siquiera una
sola palabra en castellano. Inclusive su marido espaiiol, con
el que le habfan casado, se vefa obligado a hablar en kechua
para comunicarse con ella.

En compaiifa de su tia, Kusi Warkay recorrié el
Kusko por primera vez. Tanto habfa oido hablar de la ciu-

dad de los palacios y los rituales, que muchos detalles le pa-
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recian copiados de sus propios recuerdos, aunque por do-
quier se notaba la devastacién causada por los afios de gue-
rra. Aun se conservaban de pie los muros de piedras pulidas
y junturas ciegas por donde resbalaba la luz, pero los nichos
estaban vacios luego del robo de las konopas sagradas.

Contemplé la vasta plaza donde en las grandes
fiestas el pueblo habfa sido comensal de los Inkas. Aké la
mirada al cielo sin nubes y respiré con avidez el aire trans-
parente qlle s disipaba €n IOS cuatro horizontes como su
propia nostalgia. De pronto le llegd un tufo de bosta de ca-
ballo y le invadid la certeza de un pasado extinguido.

El horror que al comienzo produjo en los espafio-
~ les el incesto entre hermanos de padre y madre habia dado
paso a la tolerancia y al disimulo en aras del cilculo politi-
co. Pronto llegé la dipensa especial de Roma, otorgada por
el Papa Julio I11, y el obispo del Kusko procedié6 a bautizar a
la pareja como requisito previo al matrimonio catélico.

Con el bautismo el Inka adopté el nombre de
Diego Sayri Tupak, y la koya, el de Marfa Kusi Warkay.
Diego y Maria, habia dicho el cura, eran nombres sacados
nada menos que de los textos sagrados de los Evangelios.
No obstante, para la fina percepcién de la Koya, la
combinacién de los nombres cristianos con los kechuas
resultaba insélira y falsa. No solo que las palabras chocaban,
sino que los términos extrafios despojaban de significado a
los nombres propios de los Inkas, a los que se invocaba con
voces de elogio.

~ Volvié a sentir la misma sensacién extrafia en la
ostentosa ceremonia del matrimonio cristiano celebrade en
la catedral del Kusko. La densa serenidad del lugar, la acti-
tud sombrfa de los asistentes, la musica ligubre cantada en
una lengua mé4s desconocida aiin que la castellana, no logra-
ron ni por un instante conmover su espiritu. Cudn diferen-
te habia sido el ritual de su primera boda, animada con mu-
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sica de kenas y tambores, expresién del disfrute pleno de la
tierra, de la luz y todo el universo. Habia sido una unién es-
peranzadora que debi6 traer abundancia y bienestar genera-
les. Aquel dfa se repartié maiz hasta que las kollkas se vacia-
ron y hubo socorro para los m4s ancianos. Se vefa a s mis-
ma con su vestido de labor elegante, bordado con flores do-
radas, y a Sairy Tupak luciendo su fuerza juvenil bajo la piel
tensa y satinada.

A los pocos meses de casados, Sayri Tupak murié
de mal desconocido y la viuda solicité a las autoridades espa-
fiolas regresar a Willka Pampa, su verdadera patria. Pero el
temor a una sublevacién todavia inquietaba al virrey, que
obstinadamente se negé a acceder a la pericién de Marfa Ku-
si Warkay, puesto que la presencia de ella en el Kusko era la
garantia para el cumplimiento de la tregua acordada. Sin es-
peranzas de retorno, la Koya hallaba consuelo en las noticias
que llegaban de Willka Pampa. Sus hermanos menores ha-
bian resultado hdbiles y de carécter. Gobernaban a su gente
con carifio y mantenian fielmente las ancestrales costumbres.
El menor de ellos, Tupak Amaru, hacfa poco tiempo hab{a
abandonado el estado moniéstico para asumir el titulo de Sa-

" pa Inka y levantar el 4nimo de sus generales.

Pero una mafiana de septiembre ocurrié algo te-
rrible que acabé de golpe con las ilusiones de Maria Kusi
Warkay. Tupak Amaru fue detenido por los invasores, que
lo acusaron de ser el cabecilla de la resistencia antihisp4ni-
ca, por lo cual le condenaron a morir decapitado. La koya
comprendié entonces que el Tawantin Suyo habia llegado a
su fin. Se di6 cuenta que sometido su pueblo a leyes ajenas
perderfa unidad y equilibrio y se desgarraria en pedazos.
Pero aun en semejantes circunstancias una indomable re-
beldfa volvi6 a encenderse en su corazén.

El dia de la ejecucién la plaza estaba colmada por
una multitud paralizada por la expectacién y la angustia.
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Todos los ojos se dirigian al lugar de la inminente aparicién.
En los balcones que se abren a la plaza algunos espafoles y
unos pocos indigenas rezaban calladamente o guardaban si-
lencio. La tarde cafa sobre las colinas y comenzaba a cubrir
las laderas de la ciudad cuando en un extremo de la calle
principal, la que desciende hacia la explanada, aparecié Tu-
pak Amaru vestido de negro, encadenado y escoltado por
soldados. A lo lejos, y a pesar del gesto duro que cubria el
rostro de su hermano, Marfa Kusi Warkay reconocié los de-
licados rasgos heredados de la madre.

Tupak Amaru avanzé hacia la plaza entre el rumor
confuso de la gente. .De pronto, de uno de los balcones se
oyé una voz de mujer, era una voz pura de odio, que excla-
mo entre sollozos: ";A dénde vas hermano, principe y rey
Gnico de los cuatros suyos!"

Tupak Amaru alzé la mirada lentamente, sabfa
aun sin ver, de quien era esa voz apasionada. Alcanzd a cap-
tar en los ojos de su hermana la misma ira e impotencia que
atizaban su propio corazén. Subi6 erguido al cadalso con al-
tivez de rey. Su mirada se posé sobre el tumulto que se arre-
molinaba abajo. El murmullo persistente ces6 cuando el In-
ka elevé las manos al cielo invocando la gracia del Sol. La
exaltacién sagrada que le embargaba le ayudé a soportar la
tortura y la muerte. Puso la cabeza en el tajén y los que es-
taban cerca escucharon las salmodias del cura que con voz
gangosa repetia de memoria una plegaria.

A una orden el verdugo le tomé de los cabellos
con una mano y con el cuchillo que sostenia con la otra le
cercend la cabeza. Del cuello broté un chorro de sangre
que cubrié la tarima con su manto rojo y la hermosa cabe-
za rodé6 por el tablado.

Desafiando la ira de los espafioles, Maria Kusi
Warkay se acercé a la tarima y permaneci6 de pie sin poder
respirar por la agitacién que le ahogaba. No pudo gritar, ni
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siquiera llorar, solo sentia la evidencia de los hechos consu-
mados. Sin apartar los ojos del infamante lugar vi6 como la
cabeza era colocada sobre la picota en una esquina de la pla-
za, por orden del virrey, para que sirviera de escarmiento a
los indios rebeldes.

Pero la cabeza parecia continuar con vida. Los
ojos abiertos retenian en las pupilas una luz incandescente.
La sangre coagulada cefifa los cabellos al rostro como un
marco de espesas algas, intensificando la expresién. Los la-
mentos y las exclamaciones de dolor se mezclaban con el cla-
mor de las campanas que desde todas las iglesias de la ciu-
dad anunciaban que la sentencia habia sido cumplida.

El cuerpo decapitado de Tupak Amaru, con la ne-
gra herida cada vez mis oscura a medida que declinaba la tar-
de, fue llevada a la casa donde se alojaba Marfa Kusi Warkay
para ser amortajado con los més finos tukapus. Yacia sobre la
mesa del gran salén semejando un montén de tierra petrifica-
da. A su alrededor se prendié lumbre en los braseros. En la
penumbra, sobre los muros, las sombras de los nobles kuske-
fios se movian con lentidud fantasmagérica. Habian acudido
a reconocerse por tltima vez en aquel cuerpo cercenado.

Para Marfa Kusi Warkay el mundo entero se habia
vuelto absurdo y los designios divinos incomprensibles. En
las horas que pasé junto al cuerpo de su hermano acudian a
su mente los recuerdos que conservaba de é. Lo habfa visto
nacer y convertirse en un muchachito siempre pegado a su
madre. Los recordaba a los dos cantando los zakss infantiles.
Al pasar el tiempo se habifa vuelto un mozo bravo, alegre y afa-
ble, bien dispuesto para el estudio bajo la direccién de los més
sabios amautas. En plena juventud fue ungido Sapa Inka.
Con 4 habian renacido los ritos y costumbres antiguos, se ha-
bfan renovado los simbolos religiosos y se habian vuelto a te-
jer las cuerdas de los kipus. El dia de la ejecucién lo vi6 pasar
frente a su balcon cargado de cadenas, pero libre y altivo.



320

Llegé el alba incierta. El dolor le punzaba el cora-
z6n como una aguda flecha. Sumida en su pesadumbre ape-
nas si escuchaba la voz doliente de Beatriz Wayllas Nusta ha-
blando en kechua al cuerpo sin cabeza.

Dos dias estuvo la cabeza levantada sobre la afila-
da picota. Largas filas de hombres y mujeres kechuas de to-
da condicién acudian ante su presencia, se acercaban
reverentes y le hablaban como a un dios.

El virrey entendié que habfa cometido un error al
mandar a exhibir la cabeza de su victima en la plaza pibli-

ca. Ordené retirarla y darle sepultura en una cripta de la ca--

tedral. Pero ya era tarde: se habia establecido un intimo vin-
culo entre la desgarrada cabeza del Inka y su pueblo. Tras el
espanto indecible de la decapitacién, surgié una fe compar-
tida por todos los indios, una fe ciega y espontdnea. La ca-
beza se animé con llamadas de pasién encarnizada, hablé
con el lenguaje de la valentfa y desperté en el pueblo la cer-
teza de su propia verdad.

Y la fe se transformé en una palabra: /nkarri, que
en kechua quiere decir que la cabeza y el cuerpo del Inka se
buscardn y se encontrarén siglos més tarde.

El constante sonar de las campanas con sus tonos
de agonia y el vuelo de los pdjaros, que trazaban augurios en
el cielo, no hacian sino acentuar el sufrimiento de Maria Ku-
si Warkay. Pero la palabra milagrosa, Inkarri, reperida por
miles de voces para recordar a Tupak Amaru, le fue redi-
miendo de la trégica realidad sin esperanzas y concedié a su
alma una fuerza renovada que le llevé a comprender que su
hermano habia sido ejecutado por defender la libertad y que
su muerte iba sembrando entre su gente la simiente de esa
misma libertad.

LA

ANEXO No. 8

YNSTRUCION DEL INGA DON DIEGO DE
CASTRO TITU CUSSI YUPANGUI PARA EL
MUY ILUSTRE SENOR EL LICENCIADO LOPE
GARCIA DE CASTRO, GOVERNADOR QUE FUE
DESTOS REYNOS DEL PIRU, TOCANTE A LOS
NEGOCIOS QUE CON SU MAGESTAD, EN SU
NOMBRE, POR SU PODER A DE TRATAR;
LA QUAL ES ESTA QUE SE SIGUE
(1570)

(Cronista Kechua)

PARLAMENTO QUE MANGO YNGA Hizo a su Hijo aL
PUNTO DE LA MUERTE

"Hijo mio muy amado: bien me bez qual estoy e

. por eso no tengo que te significar por palabras mds mi dolor

de lo que las obras dan testimonio, no llores, que si alguien
[sic] avia de llorar avia de ser yo si pudiera, por averme a mi
mismo yo propio parado de la suerte que estoy, fiandome
tanto de semejante questa y haziendoles tanto regalo como
les he hecho, no lo meresgiendo ellos, que como ti sabes
vinieron

folio 55

aqui huyendo de sus compafieros por // delitos
que alla avian de aver hecho, a los quales recoxi, favoresgi
con entrafias de padre. Mira que¢ te mando que perpe-
tuamente nunca tengas ley perfecta con semejante gente que
ésta por que no te acontesca a ti otro tanto como a mi, no
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consientas que entren en tu tierra aunque mds te conbiden
con palabras, porque sus palabras melosas me enganaron a
mi y ansy haran a tf si los crees.

Encomiendote a tus hermanos y hermanas y a tu
madre para que mires por ellos y los remedies e favorescas
como yo hiziera a ti e mira que no des pena a mis huesos
tratando mal a tus hermanos e madre, porque bien saves
vosotros que la resgibirdn grande.

Encomiendote también a estos pobres yndios que

mires por ellos como es razon e mira cémo me an seguido y
guardado y anparado en todas mis necesidades, dexando sus
tierras y naturaleza por amor de mi, no les travajes
demasiado, no les acoses, no les rifias ni castigues syn culpa,
porque en ello dards mucho enojo al Viracochan; yo les he
mandado a ellos

folio S5v.

que te respeten y acaten // por sefior en mi lugar,
pues heres mi primer hijo y heredero de mi reino y ésta es
mi postrimera voluntad; yo confio de su bondad de todos
ellos que te acarardn y respetaran por tal y que no hardn m4s
de lo yo les he mandado e ti les dixieres”. El qual luego finé
y me dexd a mi en el pueblo de Vitcos y de allf me bine a
este Bilcapanpa, donde estube mis de beinte afios hasta que
me desosegaron unos yndios de Guamachuco por mandado

" de la justigia del Cuzco puesta por Gongalo Pigarro, que a la

sazon andava alterado contre el rey.

ANEXO No. 9

NVEVA.CORONICA.IBVE
GOVIERNO.CONPVESTO POR. DON PHELIPE
GVAMAN.POMA.DE AIALASIP

" COMENDEROS DESTE RREYNO:

Que los dichos comenderos que tienen de merced
de su Magestad de los yndios; con color de ellos de dezir
que son encomenderos y conquistadores hazen muy mu-
chos dafios.

Lo primero, a los yndios y sefiores destos rreynos
que son mds prencipales que algunos de ellos. Porque no
son judios ni moros, cino cristiano de sangre y de linage y
tiene la fe de Dios y saue que ay un solo Dios Pdre, Dios Hi-
jo, Dios Espiritu Sancto, que es la Santisima Trinidad en su

. lugar de Dios el santo padre papa de Romay Santa Maria y

todos los sanctos y sanctas 4ngeles del cielo, conosen y creen
después que conocieron al Ynga y se acabé.

Y agora conosen y tienen-en su cauesa al catélico
rrey nuestro seor, que biba muchos afios y con acresenta-
miento de muchos rreynos y deste rreyno de las Yndias y a
todos los sefiores bizorreys y oydores y justicias de Dios le
conosen y le abodesen los yndios de este rreyno y tiene por
su sefior y comendero a su Magestad y a su corona.

Los dichos comenderos andan y trunfan y juegan
y tienen mucha fiesta y banquete y bisten de seda y gastan
muy largamente como no le cuesta su trauajo ni sudor, cino
pide a los pobres yndios. Y no le duele como es trauajo de
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los pobres yndios ni rruega a Dios por ellos ni de su salud
del rrey nuestro sefior y del papa ni se acuerda de los traua-
jos de los pobres yndios destos rreynos.

Y anci le castiga Dios a ellos y a sus hijos de este
rreyno.

Que algunos comenderos, uezinos y espaiioles,
soldados fueron traydores y contra la corona rreal sus padres
o sus agiielos, en tiempo de la batalla de Quito de don Die-
go de Almagro el biejo con don Francisco Pizarro y don Die-
go de Almagro el mozo con el mariscal en Chupas, con
Gonzalo Pizarro, con el birrey Blasco Nuiies de Bela en Qui-
to y con Francisco Hernandes con los oydores en Uarina
Pampa, en Chuquinga y en otras batallas.

Fueron traydores porque la que hizo una ues lo hi-
zo para cienpre, pues que fue prouado y examinado y decla-
rado con uandera alsada, no como lo de don Garcia Portu-
carrero, cauallero del duito de Santiago, que no parecié ar-
ma ni uandera alsada para ser condenado, pues que los ene-
migos falsamente le condenaron como traydores enemigos.
Los encomenderos con color de dezir que son encomende-
ros piden chinas y muchachos, ama, yndios mitayos. -Y de
pedir la tasa maltrata y castiga y quica sus hijas y hijos y pi-
de yanaconas [criados]. Y en las ciudades a los que ban a
rrescatar sus tributos lo detiene y se haze seruirse de ellos y
castiga a los caciques prencipales y a sus alcaldes y alos yn-
dios pobres. Y ne ay rremedio; antes les faboresen a los
dichos encomenderos y le castiga a los pobres de Jesucristo
en todo el rreyno. Y anci se ausentan de sus pueblos.

Los dichos encomenderos enbifan mayordomos
con color del cobramiento de la taza. Estos dichos tales ma-
yordomos rroban y hurtan de los dichos yndios y se hazen
que le mite treinta yndios y pide camaricos [donacién] y le
haze trauajar. Y ancf es otro comendero y corregidors; es en
gran dafio de los yndios.

Que los dichos encomenderos bien chinaconas
[criadas] y muchachos yanaconas y labradores y caballeros
y pastores de ganados y ortelanos y para sus trapiches y no
se les paga. Y con tanto trauajo y ocupacién se despuebla
sus pueblos de los dichos yndios y no ay rremedio. Co-
mo sea contra encomendero que ellos propios dizen y ala-
ban que el rrey no se las puede quitar. Y anci maltrata a
los yndios.

Que los dichos encomenderos, a trueque de co-
mer a la costa de los yndios, se uan a sus pueblos de los di-
chos yndios y pide mita [prestacién de trabajo] y camarico
ellos como sus mugeres. Pide mays, papas y carneros, galli-
nas, giiebos y trigo y frutas, agf, sal, manteca, tocino y otras
menodencias de comida y rregalos de perdis, yerua, lefia, de
todo a costa de los pobres yndios. Y no se la paga; de cada
el dfa monta media dozena de pesos.

Los dichos encomenderos se dan a contratar y pi-
de ganados y yndios para tragenear de uino y manda ha-
zer yxangas [cestillo] y sogas y haze hilar y texer rropa, cun-
bi [tejido fino] y de auasca [corriente] y costales. Y no les
dexa de dfa y de noche yr a sus casas y pueblos a los pobres

“de los yndios. Y de ello no se les paga de tanto trauajo y

ocupacién fuera de la tasa que da los yndios.

Que los dichos encomenderos en los pueblos de
los yndios ellos o sus hijos, ermanos, mayordomos desuirgan
a las donzellas y a las demis les fuerza a las casadas. Y aci se
hazen grandes putas las yndias ellos como sus criados negros
y mulatos, mestizos, yanaconas. Lo haze echar a perder a las
pobres de las yndios donzellas y destruyen sus hazxendas y
comidas y dan mal egenplo a los cristianos.

De todo ello no ay rremedio como es negocio de
encomendero porque le amenasa deziendo que le a de ente-
rralle bibo y que le a de dezollalle de asotes bibo a los yndios
deste rreyno. Y no hay rremedio con los pobres.
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Que los dichos encomenderos y uecinos y otras
personas que tienen hazienda de ganados y sementeras,
obrages y trapiches, estancias, engenios, minas que tienen
yndios de alquil que le hizo merced su Magestad tenga el yn-
dio en las dichas haziendas un mes o dos meses y no pase
miés dia ni semana por las causas ciguientes:

El primero, porque sacé a sus hijos o muger de su
casa y pueblo y dexa solo la casa y pierde sus sementeras y
casa hasta las gallinas y conejos.

El segundo, ci estd en la hazienda un afio o dos se
le pierde sus haziendas y no puede pagar ni cumplir su tasa.
El terzero, no pagan tributo y haze rrezago.

El quarto, ellos y sus mugeres e hijos se ausentan.
El quinto, sus hijas o mugeres paren mestizos y
mulatos. ‘

El sesto, ci acaso se muere el marido se pierde mu-
ger y hijos.

Y aci en este rreyno se despuebla los yndios.

Que se deue hordenarse en este rreyno que los ue-
cinos y sus hijos y ermanos no puedan tener sementera ni ga-
nado en los yndios ni fuera de ella por los dafios que resulta.

Y demds de eso con color de ella le rroba a los yn-
dios; pidiendo dos yndios de merced, tiene ocupado cien
yndios. Y asi falla en las minas y plasa y hazen rrezago del
tributo. Y demds de eso conbiene que todos coman y se
prouechen el que no tiene que comer, hombre que a serui-
do a Dios y a su Magestad tenga merced de yndios para las
sementeras, otros para ganados. Se le haga merced el rrey mi
sefior, y a los que tubieren los becinos encomendados en yn-
dios se lo quite y se la aplique a fa comunidad de los yndios
porque rrecibe grandes dafios los yndios deste rreyno.

ANEXO No. 10

LA REBELION DE TUPAC AMARU EN
HUMBOLDT, TSHUNDI Y EN OTROS VIAJEROS
EUROPEROS DEL SIGLO XIX

Explicable histéricamente pero no menos sorpren-
dente resulta la temerosa y vacilante actitud de los publicistas
peruanos entre fines del XVIII y comienzos del XIX, al sosla-
yar el recuerdo o el juicio sobre la accién revolucionaria de Tu-
pac Amaru. Se explica esa conducta de los intelectuales crio-
llos de los tiltimos afios del Coloniaje por la severa censura
que estableci6 la autoridad real a raiz de la rebelién, manifes-
tada objetivamente en la expresa prohibicién de leer y conser-

var ejemplares de los Comentarios de Garcilaso y las disposi-

. clones represivas que se impartieron, para perseguir intensiva-

mente la internacién y la lectura de otras obras prohibidas, co-
mo las de Rousseau, Voltaire, Montesquieu y sobre todo, el
Belisario de Marmontel, el mismo autor de Los Incas.

De no haber mediado esta politica tan severa y
opresiva, hubieran aparecido opiniones decididamente favo-
rables a la causa de Tupac Amaru, como las contenidas en los
escritos del jesufta arequipefio Viscardo y Guzmadn, produ-
cidas desde su destierro en ltalia.

Pero, de otro lado, a pesar de la politica suasoria
de la metrdpoli espafiola, muchas plumas de otros paises eu-
ropeos y americanos rompen el pacto de silencio o la consig-
na de hablar a media voz, y en esos afios que encarnan el an-
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helo de la emancipacién y aun en la primera republica los
europeos viajeros por América se pronuncian con libertad y
emiten juicios mds o menos ajustados a la verdad histérica
cuando no laudatorios de la magna gesta. Mientras que en
las paginas del Mercurio Peruano de 1791, la figura del cau-
dillo habia sido tildada de "abominable" y a su accién como
"fenémeno de torpe iniquidad™, adoptando una cerrada ad-
hesién a la versién de las autoridades peninsulares, el sabio
cientifico alemdn Alejandro de Humboldt, le dedicaba, en
1811, pérrafos de singular exégesis.

Al tratar de los indios mexicanos y americanos, en
el capitulo VI de sus Ensayos politicos sobre el Reino de la
Nueva Espafia®™ Humboldr se refiere a los regimenes lega-
les imperantes que amparan la explotacién inhumana de los
naturales en los trabajos mineros y agricolas y también reco-
ge algunas opiniones vertidas por autoridades eclesissticas
condenando esos sistemas odiosos que han puesto a los in-
dios en un estado de abyeccién y miseria y que promueven
su odio contra los opresores. En este punto se refiere Hum-
boldr a la capacidad de reaccién contra la injusticia mostra-
da por los indios en la gran rebelién de Tupac Amaru que
"estuvo a pique de quitar al rey de Espaiia toda la parte de
la sierra del Perd, en la misma época en que Gran Bretafia
perdia casi todas las colonias en el continente americano”.

Y ofrece Humboldt una sumaria relacién del mo-
vimiento de Tupac.Amaru, José Gabriel Condorcanqui,

1 Mercurio Peruano, Vol V y VI, 1791. Edicién fascimilar, Biblioteca
Nacional del Peri, 1967.

2 Alejandro de Humbolds, Ensaye politico sobre el reino de la Nueva Esparia,
Méico, Editorial Porria, S.A., 1966. Con prélogo de Juan A. Ortega y
Medina. También en Estuardo Nidez y G. Petersen, E! Pervi en la obra de
A de Humboldt, Lima, Edic Swdium, 1971, (la primera edidén en
francés, aparecié en Pars, 1811).
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- que se decfa descendiente del Inca Sayri-Tupac, que
desaparecié en Vilcabamba y del inca Tupac Amaru,
decapitado por orden del virrey Toledo en 1579... El
joven se aproveché del entusiasmo popular, que habia
excitado con los sfmbolos de la antigua grandeza del

imperio del Cuzco; cifié su frente con la diadema im-

perial de los incas, mezclando hibilmente las ideas cris-

tianas con los recuerdos del culto del Sol... José Gabriel

Tupac Amaru, del cual conservo cartas en que se titula

Inca del Perd, fue menos cruel que su hermano Diego

¥, sobre todo, menos que su sobrino Andrés Condor-

canqui el cual desplegé grandes talentos pero un caric-
ter sanguinario..

Esta sublevacién que me parece ser poco conocida en

Europa y de la cual daré mis puntuales noticias en la

narracién histérica de mi viaje, duré cerca de dos afios.

Tupac Amaru habfa conquistado ya las provindias de

Quispicanchis, Tinta, Lampa, Azingaro, Carabaya y

Chumbivileas, cuando los espaiioles le hicieron prisio-

nero con toda su familia, y todos fueron descuartizados

vivos en la ciudad eel Cusco,

Agrega Humboldt que el gran respeto que Tupac
Amaru habfa inspirado a sus indios se demostré en el hecho
conmovedor de que no obstante la presencia del ejército es-
pafiol victorioso, y cuando aquel atravesaba las calles para ir
al suplicio, aquellos "se prosternaron a la presencia del ilri-
mo hijo del Sol".

La narracién de Humboldr revela dos circunstan-
cias interesantes para el investigador, a saber, que el sabio
alemdn posefa cartas originales de Tupac Amaru, probable-
mente obtenidas durante su estada en Lima, entre agosto y
diciembre de 1802, ¢Quién se las proporcioné? No lo serfan
sin duda sus amigos del Mercurio Peruano, que cuando es-
tuvo Humboldt en Lima, hacfa 8 afios que habia dejado de
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aparecer. Puede conjeturarse que las obtuvo del barén de
Nordenflycht, con quien coincidié en Lima y que habia via-
jado por la sierra del Perd y era hombre de ideas liberales con
franca simpatia por los indios, o tal vez las consiguié en Ca-
jamarca de algtin indigenista de la época. Revela también
Humboldt que proyectaba en México, escribir un relato de
viaje por el Perd, proyecto que no logré culminar, en razén
del ciimulo de sus trabajos y compromisos cientificos duran-
te los 55 afios que le quedaron de vida después de su célebre
expedicién en tierras americanas.

Afios después, el britinico Edmond Temple;
quien llegd a Bolivia y al sur del Perti en 1827, viniendo de
Buenos Aires, recogié de alli la notoria resonancia que la
rebelion de Tupac Amaru habia provocado en la zona sur del
continente (Argentina, Uruguay) en contraste con la
censura dominante en lo que habia sido el virreynaro
peruano. Temple trascribe en su relato de viaje’ el Diario
de Segurola y lo difunde apenas producida la
independencia, en 1830.

Guillermo Miller, militar britdnico al servicio del
Perti durante la guerra de la independencia, escribié sus in-
formadas y sabrosas Memorias, las que al par constituyen un
ameno relato de viajes por el Perd. Miller, uno de los mds
agudos observadores del Cuzco y cultores de su historia’, in-
dag acerca de la figura de Tupac Amaru y recogié docu-
mentacién valiosa que figura en el apéndice de sus Memo-
rias. También recibié testimonios personales sobre el mismo
personaje, que si bien gozd de su simpatia de hombre de

3 Edmond Temple, Travels in various parts of Peru, 2 vols, London H.
Colburn and R. Bentley, 1811.

4 William Miller, Memories, London, 1827, versién castellana: Memeorias
del General Miller, 2 vols, Madrid, Editorial Amércia s/f(19202).
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ideas liberales, no escapé de su juicio critico. Entre los tes-
timonios es muy valioso el ofrecido por don Pablo Astete, ya
octogenario en 1825, quien habfa conocido al caudillo y re-
cordaba pormenores de su figura y accion. A base de su re-
lato, construye Miller un retrato sugestivo:
Su aire era noble, sus maneras imponentes, de grande
estatura y traza robusta, animoso y emprendedor, pero
de pasiones violentas y conocimientos y miras dema-
siado limitadas en todos los aspectos, para realizar la
gran empresa de recobrar la felicidad de su patria. En
vez de unirse y hacer causa comiin con los espaioles
americanos que, nacidos en el mismo suelo y sujetos
quizd con grillos m4s amargos, tenfan los mismos titu-
los y sus mismos intereses, dirigi6 sus hostilidades con-
tra ellos como contra los espafioles, verdaderos tiranos
de unos y otros y experimentd la suerte que no podia
menos de caberle con polftica tan injusta y que le ais-
laba en si mismo. A
Y Miller concluye asi su versién del holocausto del
caudillo:
Tupac Amaru presendé desde el patfbulo la ejecucién
de su mujer, de sus hijos y de muchos de sus comparie-
ros: después le cortaron la lengua y atados sus miembros
a cuatro caballos, fue ignominiosamente descuartizado.
El médico y naturalista suizo Johann Jacob von
Tshundi, afios més tarde, dedicé en sus Bosquejos de Viaje,
pdginas informativas muy dtiles sobre la situacién de los in-
dios durante el coloniaje y especificamente sobre la rebelién
(no incluidas ni en la versidn inglesa de su obra ni en la edi-
cién peruana de la misma)’. Sus juicios son ponderados y

5 J.J. von Tshundi, Peni, Reiseskizzen aus den Jahren 1838-1842, voll I,
St. Gallen, Verlag Scheitlin und Zollikofer, 1846, p. 343.
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justicieros para la causa revolucionaria. Asi dice al recoger
un testimonio de primera mano:

Conoci en 1839, en Huancayo a un viejo criollo que a
los 16 anos, habia sido testigo de la ejecucién del des-
graciado cacique de Tungasuca; lo describfa como un
hombre alto y hermoso, con una fisonomia seria ¢ in-
teligente y una mirada viva y penetrante. Con gran se-
renidad presencié la ejecucién de su familia y de ocho
cabecillas y mudo e impotente afronté él mismo la te-
rrible muerte.

Refiere luego Tshundi que los espaiioles afirmaron
que Tupac Amaru no era descendiente de los incas y que ha-
bia usurpado el titulo de tal, lo cual fue una estratagema ur-
dida para destruir la fama y el ascendiente del caudillo ante
los indios. Como comprobacién de que esta tesis era falsa,
senala el hecho de que la propia sentencia dispuso quemar
todos los decumentos probatorios de su ascendencia impe-
rial. Apunta ademis que algunos viajeros, al tratar el hecho
histérico, cometen serias inexactitudes, errores y oscurida-
des, pues lo juzgan de oidas y no a la base de documentos,
confundiendo nombres, fechas y sucedidos. Eso exige, afia-
de Tshundi, :

- que sea escrita una narracién histérica imparcial y

clara, pues aun en las actas del proceso, se observan

errores y notoras e intencionadas afirmaciones, 2 mis
de que durante la misma rebelién y mis tarde, durante

la guerra de la independencia, fueron destruides im-

portantes documentos sobre ella

El viajero francés Paul Marcoy en su recorride por
el sur del Perti en los afios 40, entre Arequipa y Cuzco, rela-
ta otros pormenores de la rebelidn tomados de testigos pre-
senciales hallados en los lugares de los acontecimientos co-
mo Ayaviri y Santa Rosa, haciendo mencién que, después
del descuartizamiento de Tupac Amaru, su tronco quedé en

[ e
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el Cuzco "mientras sus miembros fueron distribuidos entre
las ciudades en donde habia provocado la insurreccién”.

Pablo Macera ha recordado que Marcoy conversé
en Tungasuca "con Sinforoso, viejo chasqui de la nacién
porque, uno de los dltimos sobrevivientes de la revolucién
de Tupac Amaru, y asi pudo obtener alguna viviente revela-
cién "que ha sido descuidada por los especialistas™.

Coetdneo de Marcoy en su estada peruana, el mé-
dico y naturalista francés H.A. Weddell, quien habia inte-
grado la expedicién de Castelnau y que fijé sus intereses
cientificos en Bolivia y la regién fronteriza con el Pert, en
1849, sobre todo en la provincia de Tipuani, recogié la in-
quietud por estudiar y revelar ignorados aspectos de la rebe-
lién en el Alto Perd y contribuyé a difundir la poco conoci-
da versién de los vencidos®.

Del examen de todos los viajeros europeos que es-
cribieron sobre la rebelién del Cuzco de 1780/81, resulta
Clements R. Markham el mis informado y analitico. En su
libro de 1862, Travels in Peru and India®, donde relata sus ex-
periencias en un segundo gran recorrido por el sur del Perd,

dedica los capitulos noveno y décimo a la narraccién yala

+ accién de Tupac Amaru, o sea unas 46 péginas de texto. All{

destaca hechos de interés, producto de su propia investiga-
cién en fuentes informativas hasta entonces poco nada tran-
sitadas, y sobre todo ofrece la semblanza del gran personaje:

6 Paul Marcoy (Lorenzo St Criq): Voyage d travers I'Ame'rique du Sud, 2
vols, Parfs, 1969. Traduccién inglesa: Travels in South America from the
Pacific Ocean to the Adantic Ocean, 2 vols, New York, Scribner,
Armstrong and Co., 1878, Scines et paysages dans les Andes, 2 vols,
Paris, 1861. .

Pablo Macera, La imagen  francesa del Perd, Lima INC, 1976.

8  H.A Weddell, Voyage dans le Nord de la Bolivie et dans les parties voisines
du Pérou, Paris, P Berwand, 1853.

9 Sir Clements R. Markham, Travek in Peru and India, London, John

Murray, 1862.
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Tenia 5 pies 8 pulgadas de estatura, bien proporciona-
do, vigoroso y de firme complexién. Lucfa una hermo-
sa fisonomia indica, nariz suavemente afilada, ojos ne-
gros y profundos y en general una apariencia inteligen-
te, benigna y expresiva. Su actitud notable por su tra-
to de caballero, era digno y cortés ante sus superiores e
iguales, pero en su conducta con los aborigenes, entre
los cuales era profundamente venerado, habia la serie-
dad no inconsistente, proveniente de sus legales dere-
chos a la diadema de los incas. En su caricter era frio,
emprendedor y perseverante. Vivfa con un estilo pro-
veniente de su rango y cuando residfa en el Cuzco, lu-
cfa usualmente una chaqueta negra y pantalones cortos
segtin la moda imperante en su época, un chaleco de te-
la de lino bordado con hilos de oro, un sombrero espa-
fiol de castor, medias de seda y zapatos con hebillas do-
radas y permita que su lustroso cabello negro pudiera
flotar sus budles, que se extendfan hacia abajo casi has-
ta la cintura.

No regatea Markham agregar algunas notas bio-
grificas complementarias: _

Sus mayores recursos provenfan de trenticinco piaras de

mulas, constanto cada piara de diez animales, las cuales

eran utilizadas regularmente por él o alquiladas para el
transporte de mercaderfas diversas, telas, aziicar y mer-
curio para Potos{ y otros lugares. Habfa viajado en par-
tes considerables del Perti y residié dos o tres veces en

Lima y en sus viajes era acompafiado por indios y a ve-

ces por un capelldn.

Otra particularidad muy interesante ofrece el rela-
to de Markham. Por primera vez revela la bibliografia tal
vez mis completa hasta ese momento, acerca del movimien-
to, recurriendo sobre todo a fuentes no peruanas, como lo
son: la Coleccién de Obras y Documentos relativos a la his-

toria de las provincias del Rio de la Plata por Pedro Angelis
(Buenos Aires, 1836); la obra de Gregorio Funes, dean de
Cérdova, Argentina, en 4 vols. (Buenos Aires, 1317), (las
que contienen papeles fundamentales sobre el verdadero ca-
récter y la justificacién de la rebelién) asi como el relato y las
apéndices fundamentales de Miller, que hemos citado, y
también el Diario de Segurola difundido por Temple. Ade-
més, relaciona las tardias publicaciones peruanas de El Mu-
seo Erudito del Cuzco (1839), los testimonios de Astete
(1835) y de Dominga Bastidas (1835), prima de Micaela
Bastidas, mujer de Tupac Amaru y finalmente, la Historia de
lo acaecido en Paucartambo del fraile mercedario Raimun-
do Gonzilez, de 1782.

Es muy curioso el dato consignado por Markham,
en una nota final de su exposicién sobre el caudillo, de que
un dramaturgo alemén, de mucho auge en Europa y luego
en América de la primera micad del siglo XIX, Augusto Kot-
zebue, se sinti6 atraido por el hecho de la rebelién y la figu-
ra de su jefe, convertido ya en mito, y envuelto en la leyen-
da, como ente extraordinario y epénimo: ‘

Cuando el sefior Zea de Bogoti estaba en Parfs, Kotze-

bue hizo un viaje con el propdsito de obtener informa-

cién de €l respecto a Tupac Amaru, concibiendo la idea
de escribir una cragedia sobre la rebelién. Pero Zea
siendo colombiano conocia poco sobre ella. Komebue,
no obstante, continué sus indagaciones respecto del Pe-

rti, de donde resulté su pieza "Las virgenes del Sol”, y

de esa obra se derivé a su vez la pieza de John Sheridan

drulada "Pizarro".

En conjunto es pertinente anotar cémo la literatu-

ra de viajes contribuy¢ eficazmente en un momento anterior

10 Markham, Travels, op. cit., p. 157.
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al desarrollo de la tarea historiografica en los afios del pre-
sente siglo, a sefialar la importancia de la rebelién de Tupac
Amaru y a encumbrar a su personaje principal en el justo ni-
vel que le correspondia, saliendo de los tropiezos de la cen-
sura a la que habfan subordinado su accién y su figura los
vencedores en las batallas y los vengadores en el paribulo.
Pero fueron vanos los propésitos de alterar el juicio de la
posteridad y de ahogar la voz de los vencidos. Contribuye-
ron a revelar el clamor de los indios y a esclarecer la justifi-
cacién del hecho histérico esas paginas, liberales y donosas -
y por lo general de creadora vivencia, contenidas en los li-
bros de impresiones de viajeros europeos que pasaron por
américa durante el siglo XIX.
PROSPECCION

Si la rebelién de Tupac Amaru hubiese triunfado
en el Pery, ese hecho habria tenido inmediata resonancia po-
sitiva en el resto de las colonias americanas, las que especta-
ron, con admiracién y esperanza el movimiento del Cuzco.
El imperio espafiol se habria derrumbado en América antes
de lo previsto, con graves repercusiones en la misma Espafia
y en Europa. Humboldt pensé en esa posibilidad y escribio
sus meditadas apreciaciones:

Si toda la América espafiola se hubiese declarado inde-

pendiente en la época de la sublevacién de Tupac Ama-

ru, hubiera este acontecimiento producido varios efec-

tos 2 un mismo tiempo:

1. Habrfa privado a la Tesorerfa real de Madrid de un

ingreso anual de 8 2 9 millones de de pesos como "K-

quido remisible” de las colonias.

2. Habrfa disminuido notablemente el comerdo de la

peninsula porque libre el espafiol americano del mono-

polio que la metrépoli ejerce tres afios ha, habrfa saca-

do directamente de otros pafses no sometidos a Espaiia,

los géneros y efectos que necesita.
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3. Esta mudanza de direccién en el comercio de las co-
lonias, habrfa causado una disminucién de los derechos
que se perciben en las aduanas de la peninsula que se
valian en 4 o 5 millones de pesos.

4. La separacién de las colonias habria aruinado varias

manufacturas espaiioles que no se sostienen mds que

por la venta forzada que hallan en América, no pudien-
do en su actual estado rivalizar con los géneros de la In-
dia, Francia e Inglaterra®t.

Pero agrega Humboldt, con equlibrado raciocinio,
que estos efectos desfavorables se hubieran compensado en
Espafia con la mayor uni6n de las fuerzas fisicas y morales y
con el desarrollo de la agricultura espafiola.

Estuardo Nudez
(Revista Humboldt, N°76, 1981)

11 A de Humboldt, Ensayo politico sobre el mna de la Nueva Esparia, op. cit.



ANEXO No. 11

TRANSITO AMAGUANA,

en la entrega del Premio "Manuela Espejo”

En las alturas del Cayambe se comenzé a escribir
una parte importante de la historia del movimiento indige-
na. Trinsito Amaguafia nace en los albores de este siglo. Jun-
to a Maria Dolores Cacuango matizaron la fuerza del viento,
de los piramos, para recuperar con vidas la tierra, la pacha
mama desde la década de los afios veinte hasta los sesenta.

Ella lleva la bandera en representacién de todas las -

luchadoras anénimas que han escrito la historia con valor y
dignidad. :
Mama TRANSITO...

El nombre de Trinsito Amaguafia significa
constancia, profundidad y grandeza de espiritu para tomar
decisiones en los momentos justos, esta mujer nacida de los
piramos andinos siempre estuvo fortalecida por las arduas
 batallas frente a esa historia llena de injusticia.

Su enorme carisma y poder de convocatoria, unidos
a su credibilidad, la llevaron a convocar a un ejército de diez
mil indigenas que marcharon hacia Quito para reinvindicar
sus derechos y su tierra. "26 viajes hicimos a Quito, hacifamos
2 dias, las mujeres dormiamos aparte, los hombres aparte’.

Junto a Marfa Dolores Cacuango y Luisa Gémez
de la Torre, inicié las escuelas bilingiies para educar a los
nifios en su propio idioma y multiplicar su memoria
histérica. Ella pidi6 a Velasco Ibarra y Galo Plaza las tierras,
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que finalmente se les entregé en los afios 50. Visité Cuba
cuando Fidel Castro iniciaba la revolucién y viajé a la Unién
Soviética en representacion de los indigenas de Ecuador.

Hoy en este piramo reconquistado de Olmedo, a
las faldas del majestuoso Cayambe, se ubica su tinica morada.
En parajes casi olvidados y poco aptos para la agricultura, vive
recordando la historia que mds parece fibula. La fuerzadela
montafia, el agua fresca de las vertientes y la suavidad del
viento son parte de sus entrafias. Sus palabras evidencian una
lucha histérica intensa, "ha envejecido en estas luchas".

El compromiso con su pueblo fue total, la solidaridad
con los marginados "es un deber", "como no luchar ante la ls-
tima que viviames, nos maltrataban por todo”, "a papacito le pe-
garon una léstima” "aprendi de mi mamacita a luchar, ella era
luchadora" "cuando ella se iba a las luchas yo me quedaba llo-
rando", "por las luchas y porque mi marido era celoso, le boté a
mi marido", "cuando iba a las luchas, encargaba a los guaguas”...
lo que tengo miedo es que me engafien y me lleven nuevamen-
te a fa circel, engafiando me llevaron al pandptico, me acusaban
de india ladrona, qué les he robado, haber que digan qué..."

"En ese tiempo no veiamos ninguna plata, nada.
p

" Sélo cuando mismo no teniamos nos daban un socorro, un

costal de cebada, otro afio, un costal de trigo, otro, un cos-
tal de papas. Y a las mujeres un rebozo y un centro blanco...
Y maltrato doble... por todo pegaban, latigueaban. Ahi mis-
mo en la hacienda habfa tenencia, circel, habia de todo. La
gente campesina no tenia COMO protestar..

Escondidos nos reuniamos, en las cuevas, en las
quebradas, debajo de las chilcas. Asi logramos formar los
primeros sindicatos agricolas: El Inca, Pesillo, Tierra libre,
en Muyurco, Pan y Tierra en la Chimba..., tierra libre!"

(Boletin del Departamento de Educacién y
Culrura del Municipio de Quito)



ANEXO No. 12

PRESENCIA KECHUA EN EL ARTE
POSTERIOR AL INKARIO

El avasallamiento espiritual y material a que fue-
ron sometidos los indios con la conquista y el coloniaje fue
tremendoy en el arte causé estragos irreversibles. Las expre-
siones artisticas kechuas, como las de los otros pueblos abo-
rigenes, estaban imbuidas de sus propias creencias religiosas
¥, por lo mismo, no podian ser toleradas por los conquista-
dores, representantes de una fe exclusivista y combariva. A
pretexto de “extirpar idolatrias” y de convertir a los infieles
indigenas a la “verdadera” religidn, se destruyeron ciudades
y monumentos, obras de arte y todo testimonio cultural que
de una u otra manera pudiera relacionarse con las creencias
de los nativos. No fue ajena a esta furia exterminadora la
fiebre de oro que poseia a los nuevos cruzados, cuyo objeri-
vo tltimo pudo haber sido la salvacién de las almas, pero cu-
yo fin inmediata era apoderarse de todo el metal y las pie-
dras preciosas que fuera posible. En su desmesurada ambi-
cién y ante la urgencia de repartirse los ricos botines que
iban recogiendo, con engaiios o por la fuerza, fundieron pie-
zas de orfebreria y platerfa dnicas sin reparar en su valor ar-
tistico. Las construcciones que no destruyeron se salvaron
porque se las encontrd dtiles para camplir nuevas funciones,
con lo cual la superposicién de la una cultura sobre la otra
se volvié literal en el Kusko, donde se aprovecharon los mu-

341

ros liticos de los templos y las aklla wasi inkdsicas para edi-
ficar sobre ellos las iglesias y conventos cristianos con mucho
ladrillo y poca piedra.

Sin embargo, con todo y ser tan devastador el ex-
polio y la destruccién de la conquista, lo peor vino después
con la prohibicién de practicar toda forma de arte que pu-
diera recordar siquiera a las antiguas divinidades, pues se
truncé la posibilidad de proseguir el desarrollo artistico de
un pueblo que habfa dado pruebas de grandes dotes para
plasmar en muiltiples materiales y morfologfas un sentimien-
to estético complejo, original y profundo. (Nada se compa-
ra, por ejemplo, a su capacidad para fundir en un todo or-
ginico y armonioso la labor de la mano del hombre con la
espontdnea expresién de las formas naturales, tal como se ve-
rifica en la mimetizacién de la piedra tallada con la roca in-
tocada que aflora en Machu Pikchu).

En la Colonia la delicada cerdmica de los grandes
aribalos devino en toscas piezas utilitarias desprovistas de or-
namentacién. Los finos tejidos de inndmeros morivos y co-
lores decayeron en calidad y tuvieron que extremar la sim-
plicidad de los ornamentos para subsanar las necesidades de

 vestuario de la poblacién aborigen. La pintura mural y so-

bre tabla que floreciera bajo Pachakutek Inka, de acuerdo a
Garcilaso y a Sarmiento de Gamboa', ya no describié nun-
ca mis los grandes hechos del Tawantin Suyo, aunque arris-
tas kechuas instruidos en las técnicas y temticas europeas la
retomaron con éxito, pero ya bajo el signo de la cultura im-
puesta. La soberbia arquitectura pétrea de los pukaras, kan-
chas y palacios se redujo a humildes materiales y dimensio-
nes en las chozas levantadas con paredes de adobe o rapial.
Hay quien se lamenta de la oportunidad que se
perdi6 “para producir una amalgama con el arte indigena,

1 J.M. Ugarte Elespuru, Pintura Virreynal, Lima, Valverde, S.A., 1973, p- 25.
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cuyo fruto hubiese sido un arte sumamente original y neta-
mente americano. De este modo el arte indigena hubiese
podido prosperar, mejorar y cobrar nueva vida unido al es-
pafiol”. Hay quien se alboroza porque encuentra ciertas
huellas aborigenes en los templos cristianos: “con frecuencia
fachadas e interiores se tallaban con elementos estilizados o
reales de la flora y la fauna indigenas, llegdndose en el arte
mestizo del Titicaca a la incorporacién de figuras de aire ti-
huanacorta o incdico™. Hay quien rechaza tales consuelos
porque “sobre la madera del cancel, vimos la redondez del
sol y los brazos de la cruz. Otros deralles de mestizaje eran
las frutas tropicales en la ornamentacién de las columnas y
altares del templo. Pero no pasaban de ser eso: ornamenta-
cién introducida subrepticiamente a veces por los artesanos
indigenas en la rigidez calcada con ingenuidad y torpeza del
canon ftalo-espafiol. El mestizaje consistia en detalles hu-
mildes, intrascendentes frente a la abrumadora opresion es-
piritual de la conquista espafiola en nuestra América™.

En la época colonial, con el arte al servicio de la
religién imperante, habria resultado impensable ningin ti-
po de mediacién que pudiera haber producido obras a me-
dias cristianas, a medias kechuas. Lo que ocurrié es que en
la regién andina, asi como en México y el resto de Mesoa-
mérica, se difundieron con facilidad los conocimientos y
técnicas artisticas europeas, y los primeros resultados se pu-
dieron ver ya en el siglo XV1. Algunos tratadistas creen que
la focalizacién de la gran arquitectura y el esplendor de las

2 José Gabriel Navarro, Artes Plésticas Ecuatorianas, Méico, Ed. Fondo de
Cultura Econdémica, 1945, p. 19.

3 Leopoldo Castedo, Historia del Arte y la Arquitectura Latinoamericana,
Barcelona, Ed. Pomarire, 1970, p. 105.

4 Edmundo Desnoes, La utilizacién social del objeto de artes, en América
Latina en sus artes, México, Siglo XXI Ed., 1973, pp. 191-192.
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artes plasticas coloniales en México, Guatemala, Nueva Gra-
nada, Quito, Perd y Alto Perd, obedecen a los antecedentes
histéricos y artisticos prehispanicos que en esos territorios
concentraron las mejores y mayores obras de toda América.
“El tallador zapoteca o aymara trafa de arrastre centurias de
excelente oficio™, dice Castedo. En todo caso fue en esos
paises donde se centré el mayor esfuerzo colonizador, sobre
todo en los emporios mineros que rendian los mayores divi-
dendos econémicos a la corona espafola. Ahi, en conse-
cuencia, se desplegaron los mds significativos afanes urbanis-
ticos, arquitecténicos y artisticos, pero la paulatina impor-
tancia productiva que fueron adquiriendo las demds regio-
nes, les permitié a étas ir revelando sus potencialidades
creativas. A veces este proceso fue muy temprano, como
ocurrié en Quito, donde el establecimiento de una escuela
de artes y oficios, la de San Andrés, anexa al monasterio
franciscano encauzé los talentos indigenas tanto en la pintu-
ra como la imaginerfa y la talla de la piedra.

Los talleres artisticos proliferaron durante todo el
periodo colonial proveyendo de obras religiosas no solo a las
iglesias, monasterios y devortos pudientes de la zona, sino

-también de Europa, pues muchas se exportaron, en especial

las de Quito y Kusko. Una parte muy apreciable de estos
trabajos fueron, sin duda ejecutados por indigenas formados
bajo las normas del arte cristiano. Abundan en los paises an-
dinos los apellidos y sobrenombres de esos artistas, algunos
de los cuales se cuentan entre los principales de la época:
Adridn Sinchez Galque, Caspicara (Manuel Chilli), Pampi-
te (José Olmos), Diego Quispe Tito, Tomds Tayru Tupac,
Tito Yupanqui, Juan Sapaca Inca, Antonio Sinchi Roca, Se-
basti4n Acosta Tupac Inca. Algo similar ocurri6 con la ar-

5 Leopoldo Castedo, op. cit. p. 105.
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quitectura, que se beneficié de la habil mano de obra abori-
gen y a veces de ciertos detalles decorativos que derivan, en
espiritu y forma, de las tradiciones indigenas, como se pue-
de detectar en los bajorrelieves que exornan la cdpula del
templo de Santiago de Pomara, “simbolo de la adaptacién de
esquemas europeos a la ideologfa formal indigena america-
na®, pero también en otras iglesias de las zonas de Arequipa,
Puno y Kusko, en Perd, y en gran parte de la actual Bolivia.

La proliferacién de motivos fitomérficos y zoo-
morficos propios de cada regién en el revestimiento de fa-
chadas y altares, un obsesivo “horror al vacio” presente en la
ornamentacion, la creciente transformacion de los caracteres
somdticos, -cada vez mds aindidados- entre las imdgenes sa-
gradas labradas en piedra o encarnadas en madera, parecen
dar la razén a Castedo, quien postula que: “El contacto con
el mundo exterior hubo de hacerse por la via maritima. De
aqui la mayor relacién de los asientos costeros con la metré-
poli y la afirmacién mestiza progresiva en el interior, con la
Gnica excepcién de Quito. En América del Sur el arte més
espafiol es el de Lima; el mds mestizo, el que bordea el Titi-
caca”. En ocasiones, en la pintura esta simbiosis puede al-
canzar caracteres mds atrevidos, como sucede en la Virgen-
Pacha Mama, lienzo anénimo que se conserva en el Museo
de la Moneda de Potosi (Bolivia), muestra ejemplar de la
“veneracién hibrida de la Virgen Marfa y la Pacha Mama
(Sefiora 0 Madre de la Tierra). Los artistas acentuaron los
paralelos entre ambas figuras y fundieron a la Virgen con la
forma de una montafia, sustituyendo el vestido por un mon-
te que permite ver solo la cabeza y las manos de la imagen.
También la figura o el torso de la Virgen sobre la cima de
una colina indican la temdtica dual. Esta iconografia pecu-

6 Ibid, p. 178.
7 Ibid, p. 103.
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liar, que también se aplicé en la escultura, es conocida des-
de cerca del afio 1600™. Los personajes del panteén cristia-
no se presentan a menudo con atavios de evidente origen in-
digena, y la representacién de los reyes magos como Inkas,
0 la de los monarcas espafioles como descendientes de los so-
beranos kechuas reflejan que “En afios posteriores a la Con-
quista la imagen del Inca se entendfa, por un lado, como si-
nénimo de un pasado glorioso; por otro, bajo la perspectiva
genealégica. La dinastia parte siempre de la pareja mitica
inicial, Manco Capac y Mama Huaco, termina con Atahual-
pa y se continia con los reyes espafioles™.

Por lo general se admite que los kechuas y los de-
mds pueblos indigenas a partir de la Colonia solo dejaron su
impronta artistica més propia en las artesanfas, aunque, co-
mo se desprende de los ejemplos anteriores y de muchps
otros que pudieran multiplicarse, también quedé su rastro
en las artes “cultas”. Los indios en ocasiones contribuyeron
con técnicas suyas a la plasmacién de la ideologia artistico-
religiosa que se les impuso. Tal el caso de las armazones de
paja o madera recubiertas de capas de tela que se emplearon
originalmente en algiin idolo del Kori Cancha del Kusko y

-que luego reaparecieron en los primeros Cristos de los Tem-

blores, piezas estas que contribuyeron a la fama de la escue-
la colonial kuskefia.

Los impedimentos y prohibiciones que dicté la
iglesia no fueron dbice para que el sentido estético de los ke-
chuas continuara latente en las distintas expresiones pldsti-
cas que desarrollaron hasta fines del siglo XV1I, cuando “las
obras de las escuelas andinas se consideraran folcléricas”, se-
gtn afirmacién de B. Gretenkord. Los dos siglos siguientes,

8 Birbara Gretenkord, “La influencia indigena en ¢l arte de la regién andina
durante la época colonial”, En: Revista Humboldt, No. 104, 1991.

9 Ibid.
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tan innovadores en las artes visuales del mundo occidental,
han confinado la huella artistica kechua a las polifacéricas
manifestaciones del arte popular, en buena medida conver-
tida en artesania, cuando el mercado las ha descubierto y co-
mercializado para uso turistico y de ciertos sectores de la po-
blacién citadina. Si, como sefala Francisco Stastny, “son los
usuarios de una forma artistica quienes determinan en dlti-
mo término si un objeto es o no popular (y) entonces lo que
cuenta no es el origen noble o campesino, proletario o bur-
gués del artista, sino el grupo social para el cual trabaje y cu-
yas necesidades artisticas interpreta’®, resulta evidente que
el 4mbito por el que se han extendido el pensamiento, las
creencias y las formas de procedencia indigena se ha ido ex-
tendiendo hasta interesar a casi todo el espectro social y, mis
atin, ha desbordado las fronteras nacionales y hasta conti-
nentales. El aserto de una conocedora de la materia, la co-
leccionista y marchante Olga Fisch, resume la verdad dltima
de la cuestién: “Yo que estoy tan envuelta en artes popula-
res, me pregunto y me contesto: ;A quién debemos mayor-
mente o quizds exclusivamente este tesoro? ;A quién? A los
indios™". .

En otro rango de cosas, es significativo que el arte
mestizo, constituido a la medida de los movimientos artisti-
cos occidentales decimondnicos y del siglo XX, cuando qLii-
so diferenciarse de estos modelos haya recurrido a la temdti-
caindigena. La primera tendencia, el indigenismo, hizo del
indio y su medio natural el motivo de sus obras, realistas o
expresionistas. - La segunda, dentro de la abstraccién, fue de
mayor surileza y se encamind a la concrecién de remem-
branzas inspiradas en formas extraidas de la arqueologia pre-

10 E Stastny, Las artes populares del Peru, Ediciones Edubanco, 1981, pp.
14-15.

11 O. Fisch, El foldore que yo vivi, CIDAP, Quito, 1985, pp. 66-67.
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hispinica de los Andes. De ahi que se la ha denominado
“precolombinismo” en el Ecuador y “ancestralismo” en el
Perd. El arte pldstico kechua contemporéneo o ha permane-
cido confinado en su medio, como la pintura de Sarwa, o se
ha comercializado, como la de Tiwa. El primer caso, perua-
no, representa la aplicacion de la pintura a un fin decorati-
vo-recordarorio (se trata de vigas maestras pintadas en las ca-
sas campesinas). El otro, ecuatoriano, ejemplifica la evolu-
cién de una forma pictérica tradicional, ejecutada en bom-
bos y tambores rituales, hacia el cuadro de caballete, conser-
vando siempre los temas de la vida comunitaria, sus creen-
cias y costumbres. Lo que el porvenir depare a los kechuas
en el campo del arte dependeri ante todo, de lo que ellos
mismos alcancen como pueblo. Tienen la ventaja de que
ahora se entiende que el arte es un universo abierto a toda
iniciativa de auréntica creatividad. Los pasos que en los al-
timos afios han conseguido dar en pos del progreso social sin
menoscabo de su identidad nacional permiten avizorar en
un futuro quizds no muy lejano renovadas expresiones artis-
ticas identificables con su cosmovisién.

Lenin Ofa
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GLOSARIO

A

Achik, adivino que encuentra cosas perdidas
Achiwa, parasol

Abny, brilloso

Aka Mama, nombre antiguo de la zona del Kusko,
Caja de metal en las minas.

Akara, corral

AlL, sano fuerte, bueno

Aklla wasi, casa de las escogidas
Amauta, sabio, consejero

Amoru, arquitectura

Ampi, algodén

Ankas, azul

Anta, cobre

Apu, gran sefior

Aran, sentencia

Arawi, poesia

Astana, transportar

Astzwan,.mis todavia, algo mds

Atau Wallpak, Benemérito Creador
Atiska, esclavo de guerra

Atty, poder

Auka, guerrero, valiente, némada
Aukilla, rebelde

Aullu, oticulo

Auwani, figara del bordado o del tejido
Awana, tejer
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Ayar, vaina de lakinua. Primer nombre de los mi-
ticos hermanos que representan la confederacién
que di6 origen al Estado Inkisico

Ayar Maka, antigua macroetnia que ocupaba ori-
ginalmente la zona del Kusko
Apllu, comunidad parentesco, divisién politica_
Ayma, procesién
Ayni, ayuda mutua

CH

Chaka, puente

Chakapa, viga

Chaki fian, camino de pie
Chaki taklla, arado de pie
Chanka, macro etnia que ocupaba un amplio te-
rritorio al norte del Kusko

Chakra, parcela de tierra cultivable

Chakra Vuma, konopa de [a chakra

Chakaspa, vasallaje, tributo.

Chalko Chima, ;Vaticinador de Buenas Nuevas?
Chaski, mensajero, correo

-

Chayachini kuni, contribucién, pago
Chani, precio

Chanichay, justipreciar

Chaninaj, sin valor

Chayanta, estaiio

Chekaj, recto, verdadero

Chekay, derecho

Chekap kausay, persona libre
Chimpu Rasu, nieve resplanteciente
Chin, silencio, soledoso

Chirau, claro, luminoso

Chuki, lanza, oro, constelacién
Chuki ruro, bolita, abalorio de oro
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Chuki Chinchay, felino de oro, deidad de los
Chinchas

Chulkiwa, platino

Chumpi, tejido, faja

Chuio, pimientos y tubérculos deshidratados
Churarina, nicho

Chuytu, ovalado, eliptico

H

Hamurpayay, razén, entendimiento
Hamutay, experimento

Hubani, conjuro

Holikina, pasar algiin alimento en ajf
Hunuka, millén

Hamu, forma, manera, especie
Hatun runa, comunero, vasallo

Hauwa, superficie

I

Illapa, rayo, trueno, arcabuz, tiro

Imaymana, supremo, superlativo

Inka, antigua divinidad de la regién del Titi Kaka
Rey, monazca del Tawantin Suyo

Inkill, jardin

Iriri, vaso

K

Kachi, sal ®

Kahuna, semana

Kallanka, especie de galpén que cumplia varias
funciones habitacionales

Kallpa, oriculo cuyo intérprete era el Sumo
Sacerdote del Tawantin Suyo

Kancha, conjunto de habitaciones sin conexién
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que se abren a un patio, plaza

Kamaj, tértil, ordenado, cuidado

Kamak, el que crea, gobernador

Kanipu, plancha de plata que usaban en la frente
los nobles kuskefios

Kankana, asar a la brasa

Kankara, cascabel

Kapak, gracioso, noble, ilustre

Kapak Ayllu, linaje de la nobleza kuskefia por via
paterna

Kapak Yupanki, poderoso y memorable

Kapchi, acto de suma cultura

Kaxa, tejido fijo, superficie quebrada.

Kaylla, cercano

Kechua, valle, tierra templada, nombre del pueblo
milenario que di6 origen a varias y desarrolladas
organizaciones politicas

Kenko, sinuoso, ondulado. Nombre que se le dio
a una roca cerca del Kusko por su forma y que
adquiri6 caricter sagrado

Kero, vaso de madera artisticamente decorado
Kespi wachaska, nacido en libertad

Kellakay, pereza

Kikinpak, cosa propia

Killa, luna, mes

Killay, hierro

Killi, remate, borde de un tejido

Kinua, planta de los andes

Kipu, cuerda para registrar, cierta clase de escritura
no fonética
Kipu Kamayuk, funcionaro encargado de elaborar
y descifrar los kipus
Kisana, secar fruta al sol
Kishuar, 4rbol sagrado entre los kechuas
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Kiskicha, trapecio

Kochu, amigo, alegria .
Koka, planta de zona templada, sus hojas tienen
propiedades especiales

Kollka, depésito

Konopa, deidad familiar

Kuichi, arco iris, simbolo de la fertilidad

Kullik, hombre solicito y trabajador

Kullki takak, platero

Kuntur (céndor), la mayor de las aves que habitan
en la zona andina. Tiene caricter simbdlico en la
cultura kechua

Kuraka, hermano mayor, sefior étnico
Kurakchana, dar primado

Kusi, alegre, jubiloso

Kusi Warkay, Admirada y Jubilosa

Kusi Pata, la plaza de festividades profanas en el
Kusko

Kusko, ciudad capiral del Tawancm Suyo

Kutkzy, dureza

Kuy, conejo andino

L

Lampa, azada

Lima, voz kechua del dialecto Chinchay para rima
Lulo, huevo

LL

Llachi, ilusién

Llautu, wrenza con que el Inka se cefifa su cabeza a
manera de tocado

Llaksa, bronce

Llama, mamifero rumianre

Llasaj, pesado
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Llasta, limina
Liimpiy, color
Lloke Yupanki, hungido y memorable

M
Machu  Pikchu, monumento arqueoldgico,
Residencia de Pacha Kutek Inka
Maka, raiz comestible propia de regiones altas
Manko, antiguo cereal andino
Manko Kapatk, sefior poderoso de origen cierto
Marka, territorio del ayllu
Marka /eamayu/e autoridad de controlaba la
marka
Maska Paycha, borla de color rojo, simbolo del
poder inkisico
Maytak, por todas partes
Masma, corredor, galeria
Mayta Kapak, por doquier respetado y honrado
Millpu chakra, parcela de cultivo hundida
Minka, trabajo colectivo o en reciprocidad
Michiy, pastoreo
Mita, trabajo temporal
Mitma, gente trasladada de una regidn a otra
Muchuchina, padecer, corregir, ajusticiar
Mujmi, recatado, prudente
Mutki, olfaro perfume
Muya, huerto

N

Nuna, alma, espiritu

Nina, fuego, fino por excelencia
Nina ankas, azul fino

Nayta, flor del kantu
Natak, albaiiil
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N

Nakeskana, pasar cosa al sol

Naka], maldicién

Naupa, adelante, en tiempos pasados

Nakarina, trabajar

P

Pacha, tiempo, espacio

Pacha Kamak, divinidad kechua de la costa. Era
invocado como el sefior de los terremotos

Pacha Kutek, el que restablece del tiempo

Pacha Kutiy, cataclismo, revolucién

Pacha Mama, divinidad que representa a la derra
Pachaka, cien

Pakari, naturaleza, amanecer

Pakta, reparticion, derecho de particién

Pampa, suelo, llanura

Panaka, ayllus nobles emparentados por linea
materna

Patma, mitad

Pata, poyo, grada, espacio elevado

Paukaray, lugar primoroso

Pillku, reyezuelo

Pisak, nombre de un ave andina

Pukara, fortaleza

Puma, le6n americano

R

Rakchi, ollero, alfarero

Rayku, por, a causa de

Rimak, dios de la mitologia kechua
Rijchay, apariencia fisonomfa

Rumi Nahui, general del ejército de Arau Wallpag
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Rupina, meditar, discurrir
Ruru, semilla, fruto

S

Saciy, ayuno, dieta

Sallka, sierra

Saksay Waman, dguila real. Fortaleza del Kusko
Sankay, circel

Sapa Inka, nico soberano

Sapsi, tierra y bienes comunales

Sayri Tupak, tabaco, grato a la divinidad, insiene
Seke, raya, linea ;
Sik1, culo

Sikachanaj, escalonado

Sinchi, jefe, comandante

Sinchi Roka, jefe antinado y prudente

Sinchi Auka Apu, jefe militar

Shuk, uno

Shukta, seis
Sumaj, hermoso
Suntur, redondo, galano.
Suri, Avestruz

T

Tampo, posada, morada

Tanta, pan, masa, tupido

Tapra, ajedrez

1aptana, tablilla de cilculo

Taripay, juicio

Taripana, juzgar

Taski, peso, medida equivalente al peso de persona
Tawantin Suyo, cuatro horizontes fundiéndose
Titi, plomo, estafio

Titu Kusi, magninimo y solicito
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Tocto Okllo, dulce y generosa

Tukapu, tejido fino que contiene informacién
abstracta

Tukuy Rikuk, funcionario inkdsico (el que todo
lo ve)

Tuylla, instante

Tupak Yupanki, regio, memorable, justo,:

resplandeciente
Tupu, medida agraria
Tawa Kuchu, cuadrado

U

Uchu, aji

Unka, cuerda de medicién

Ukbu, cuerpo humano, hondo

Upa Marka, mundo de los mudos; de los muertos
Urkon, masculino, viril
Usnu, altar

Un’n, abajo

Unayfian, hace algunos afios

Uyayni, fama

w

Wallpay, forma

Waka, divinidad

Wakay Pata, plaza de solemnidades religiosas en el
Kusko

Wake, muela cordal

Waki, en compaiifa

Waman, halcén

Waminka, fuerte, animoso

Wanki, escultura

Wanka Willka, pueblo de la Costa ecuatoriana.
Poste totémico
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Wampu, nave

Wasiuchun nini, sentencia
Wararnka, millar

Waru waru, camellén
Watiana, asar en hornilla
Wanke, dice el hermano al hermano, totem
personal de los inkas

Wakaya, talego, saco
Waykuchi, hora

Wayna Kap:;/e, noble y airoso
Wayru, asamblea de poderosos
Willak Umu, sumo sacerdote

Wira Kocha, agua y sebo, personifica el elemento

fecundador y la sustancia primordial
Wislla, cuchara
Witku, canal

Y

Yachay wasi, casa de estudio
Yana, servidor, coladorador
Yanga, en vano

Yuku, geme

Yunka, habitante costero
Yupana, honrar

Yuya sapa, memorioso
Yupanki, tu eres glorioso
Yurakay, blancura

Yurayana, desarrollar
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Allpa hatalliy, posesién de la tierra
Allpa Raki, territorio

Allparay, agricultura

Apakuy, introduccién

Ariy, poder

Atipay, politica

Aylluyay, pueblo

Awani Kapchi, arte del tejido

Hatallikuy, técnica
Hatallikuy Runapakuy, cultura tecnolégica

Hamu, manera especie

Kanchantay, sitio lugar

Kapchi, arte (resemantizacion)
Kapchiy Runapakuy cultura artistica
Kapuy Kay, cualidad

Karpaniy, regadio

Kausay Kimachischka, leyes genéucas

Llakta Tiyaykuy, centros urbanos
Llapa Pacha, espacio

Maki Kapchi, artesania
Mamaychakuy, metalurgia

Ninakuy, comunicacién

Naura_y Taki, misica
Runa Pakuy, cultura

Sariu Kapchi, cerdmica

Sinku, imbito (resemantizacion)
Shika, magnitud

Shimi Tikrachi, traductor
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